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Presentacién

Nos complace presentarles el Vol. 6, No. 12, enero-junio de 2025 de Azur. Revista
Centroamericana de Filosofia. El Dossier de este nimero se titula Covergencias y
disonancias del logos, y los editores invitados son Leticia Flores Farfan y Rogelio
Laguna, ambos de la Facultad de Filosofia y Letras, de la Universidad Nacional
Auténoma de México (UNAM).

En la seccidn de Articulos contamos con 6 colaboraciones, la primera es la de
Bernardo Castillo Gaitan, con “Los contenidos del humanismo en primera persona
segun Miguel de Unamuno”, se trata de un humanismo que parte del cuidado y del
respeto de simismo con el fin de relacionarse con los demas libre y dignamente. Diego
Barrantes Villalobos colabora con “Derecho a una Muerte Digna: Consideraciones
Sobre la Eutanasia para el Bioderecho”, donde propone una lectura especifica sobre
algunos principios bioéticos (dignidad, autonomia, beneficencia, no maleficencia y
justicia) para la aprobacidn de la eutanasia y también propone el cambio de rango
jerdrquico entre principios. Luego se tiene a Steven Andrés Gonzalez Enciso con “El
sujeto del shock en la era de hiperreproductibilidad digital”, este articulo examina
la reflexién de Walter Benjamin sobre la reproducibilidad técnica en la modernidad
industrial de los afios treinta. Por su parte, Amelia Gallastegui y Silvina Coronel
Salomadn, colaboran con “Politicas Educativas en Filosofia en la Educacién Publica de la
Argentina actual”, un articulo que repara en ciertos aspectos del contexto educativo
actual, dado que observamos una tendencia a reducir los espacios de ensefianza y
aprendizaje de la filosofia. Se cuenta articulos sobre la diversidad sexual en la Grecia
Antigua, a saber: el de Valeria Sonna, con “Entre educacion y prostitucion: Sécrates en
Platén y Jenofonte”, el cual explora la retdrica de la prostitucidn tal y como aparece
ligada a la figura de Sdcrates en los textos de Platén y Jenofonte, especificamente
como analogia de su practica erético-pedagdgica; y el de Marcelo Pérez Silva, con
“Zendn el estoico y las relaciones homoerdticas”, se analiza pormenorizadamente
los fragmentos, anécdotas y apotegmas de Zendn de Citio, fundador de la escuela
estoica, que sugieren la posibilidad de tener relaciones homoerdéticas.

En la seccién de Dossier se cuenta con “Covergencias y disonancias del logos”,
consta de 7 articulos. El primero es el de Leticia Flores Farfan: “lliada y Odisea:
dos cantos de intimidad”’; el cual rastrea en la lliada y en la Odisea el campo de las
experiencias intimas que se tejen en las relaciones humanas (dar cuenta de las
voces de amor, de piedad, de compasidn, de miedo, de dolor, de recogimiento e
incertidumbre en contextos de guerrera). El de Prett Renterfa Tinoco es “El germen
de la filosofia durante el periodo arcaico de Grecia: la areté como virtud moral en el
poema Los trabajos y los dias de Hesiodo”’; ahi se revisa el poema Los trabajos y los dias
de Hesiodo con el criterio de que su lectura debe ser complementada con el andlisis
filosdfico, a partir de la identificacion de los conceptos areté, dikaiosyne y paideia.
También, Alonzo Loza Baltazar, con “La autoridad literaria de Agustin de Hipona.
Para una genealogia de la subjetividad literaria militante”; segun el autor, Agustin
establece géneros literarios que vinculan filosofia, politica y retdrica. El concepto
de confesion, entendido como acto de contricién y autoexposicion, es central para
comprender su influencia literaria y filoséfica. Le sigue Polux Alfredo Garcia Cerda,
con “De Sileno a Rabelais. Concepciones morales del vino en la tradicidn clasica”,
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que ofrece un esquema de interpretacion histdrica sobre las representaciones éticas
que ha tenido el vino, en tanto objeto cultural pensado por autores de la tradicion
clasica de cufio grecolatino. El articulo de Xicoténcatl Servin, “Memoria y olvido: la
narracion de la vida y el porvenir de la memoria”, propone una reflexidon filosdfica
en torno ala memoriay el olvido, a partir del del cuento de Ted Chiang La verdad del
hecho, la verdad del sentimiento. De José Alfonso Correa Cabrera Tenemos “Hdélderlin
vs. lamodernidad deshumanizadora. El Archipiélago como expresién de melancdlica
rebeldia”, donde se analizan aquellos elementos de la poesia de Hélderlin que
permiten entrever en su obra una critica a la modernidad: por ultimo, de Belinda
Magali Ortiz Salazar, el articulo “Hermenéutica y Poesia”, que tiene por objetivo
mostrar la relacién que existe en la hermenéutica filoséfica gadamerianay la palabra
poética que desde sus origenes mantienen una relacion estrecha por el lenguaje.

En la seccidn de Poiesis se cuenta con la colaboracién de Laura Sanchez Porras,
con “Las aves no se suicidan: Un acercamiento a la obra poética de Alejandra
Soldérzano”, en el se expone una referencia historiografica de la produccién de la
poeta Alejandra Solérzano (Guatemala-Costa Rica, 1980), con el fin de aportar a la
conformacion de estudios acerca de su obra literaria.

En la seccidn Perfiles se presenta una breve semblanza en homenaje a Fernando
Broncano Rodriguez, titulado “Fernando Broncano: Homenaje, una colaboracién de
Alvaro Carvajal Villaplana.

En la seccién de Procesos de investigacion se presentan 4 articulos relativos a la
construccion de indicadores de poblaciones vulnerables de la nifiez y adolescencia
en Costa Rica, en especial de la diversidad sexual, afrodescendientes, indigenas,
discapacidad y personas menos edad privadas de libertad y de medio familia, entre
otras. Este proyecto es del Observatorio Tematico Interuniversitario de los Derechos
de la Nifiez y la Adolescencia (OBINA). Se cuenta con 4 articulos. El de Dina Espinosa
Brilla y Melissa Edith Valverde-Hernandez, intitulado “Andlisis de nifiez y adolescencia
en condicion de exclusidn o desventaja para el disfrute pleno de sus derechos:
Acercamiento desde indicadores de resultados”; le sigue el de Alvaro Carvajal Villaplana:
“El estado de la elaboracidn de indicadores para las poblaciones de la diversidad sexual,
afrodescendientes e indigenas”; luego, el de Dina Espinosa Brilla y Ana Arguedas
Ramirez, llamado “La invisibilizacién estadistica de la poblacién de nifios, nifias y
adolescentes con discapacidad y diversidad funcional’’; por dltimo, el de Jensy Campos
Céspedes, “Aproximacion a los indicadores de cumplimiento de derechos en nifiez y
adolescencia privada de libertad y de medio familiar en Costa Rica”.

En la seccidn de Resefas, German Vargas Guillén ofrece dos textos: el primero
es “Absurdo y rebelién en: La filosofia como modo de vida en Albert Camus, de
Angelo Moreno Ledn (Bogotd, Editorial Aula de Humanidades-Coleccién ;Ensefar
filosofia!, 2024; 129 paginas). El segundo es “Una metdfisica del sentido -Mea res agitur-.
Comentario a Simbolismo e implicacién (Bogotd, Aula de Humanidades, 2023; 333
pags.) de Edickson Minaya”.

En la seccion de Crénica se tiene el articulo de Carlos Rodolfo Gonzdlez Zufiga
y Tobias Murillo Pérez, denominado “Cronologia de la ensefianza de la filosofia
en la educacidn secundaria de Costa Rica 2010-2023”. El documento presenta la
evolucién de la ensefianza de filosofia en la educacién secundaria costarricense; con
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una presentacién cronoldgica; luego se detallan las transformaciones curriculares y
laborales realizadas en el periodo del 2010-2023. También se ofrece una participacion
de Alvaro Carvajal Villaplana, con “La filosofia en Centroamérica en el siglo XX”, donde
se hace unrecuerdo de la presencia de la filosofia y los(as) fildsofos(as) de la region que
se referencian referencian en diferentes libros sobre la historiografia de la filosofia
en Latinoamérica e Hispanoamérica. Ademas, se recogen dos pronunciamientos
de la Coordinacidn Interdiocesana e Interdepartamental por la Defensa de la Casa
Comun: el primero es “El pronunciamiento CEILAC: Justicia y Reparacién para
nuestro hermano Juan Antonio Lépez Pronunciamiento Solidario: “La injusticia no
es invencible”. (LS, 74), del 17 septiembre 2024; y el segundo es “Comunicado de la
Coordinacidn Interdiocesana e Interdepartamental por la Defensa de la Casa Comun
...vemos que la tierra entera gime de dolores de parto. Y también nosotros... Rm 8,
22-23",

En la dltima seccidn Sobre las personas autoras, como es costumbre se presentan
las semblanzas de los(as) autores(as) que participan en este nimero de Azur. Revista
Centroamericana de Filosofia.

El comité editorial espera que este nimero sea del agrado de nuestros(as)
lectores(as)

Alvaro Carvajal Villaplana
Director

Alajuela, Costa Rica
Diciembre, 2024
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RESUMEN

La presente investigacion conceptualiza y caracteriza el
humanismo en primera persona en el pensamiento de Miguel De
Unamuno (1864-1936). Un humanismo que parte del cuidado y
del respeto de si mismo con el fin de relacionarse con los demas
con libertad y dignidad. Se realiza el analisis documental de los
textos del fildsofo espafiol en los que se mapea la materia en
cuestion y se concluye que esta reflexion filoséfica permite a las
personas encontrar un punto de referencia para vivir a plenitud
aun en las dificultades de la vida cotidiana y, a su vez, es en un
insumo que puede ayudar al desarrollo integral de los pueblos.

Palabras Claves: Unamuno, humanologia, yo, libertad,
dignidad.

Abstract: This research conceptualizes and characterizes
humanism in first person in Miguel De Unamuno’s thought (1864-
1936). A humanism based from care and respect for oneself in
order torelate to others with freedom and dignity. Documentary
analysis of the texts of the Spanish philosopher is carried out
in which the subject in question is mapped and it is concluded
that this philosophical reflection allows people to find a point
of reference to live fully even in the difficulties of daily life and,
in turn, it is an input that can help the integral development of
populations.

Keywords: Unamuno, humanology, self, freedom, dignity.

1. Introduccién

Se entiende por humanismo la reflexidn filoséfica en Ia
cual se actualiza la discusidn referente a la persona que vive
en un tiempo y lugar concreto. De esta manera las actividades
como el arte, la literatura, la educacion y la cultura en general
son realizadas y valoradas a partir de la correspondiente
consideracion de su dignidad. Ademas, se comprende como
el desarrollo de la bisqueda continua de las causas y de los
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diversos puntos de vista que permiten conocer y responder de la mejor manera a
las diferentes circunstancias en las que se encuentra un ser humano. Al promover
la libertad como constante bisqueda del bien, el humanismo, desarrolla el valor de
la solidaridad que consiste en la fuerza que impulsa a las sociedades a unirse para
conseguir un bien comdn como evidencia de la convivencia en logro de la mejora
permanente de las condiciones de vida tanto individual como de grupo (Castillo,
Cambronero y Viquez 2005).

Especificamente, Unamuno, se interesa por la construccion de un humanismo
generado a partir de la condicion de cada persona de carne y hueso que es larazdn
de ser de su filosofia (Ferrater 1957). Considera que lo humano y la humanidad son
muy abstractos prefiriendo el uso del término el humano y por esta razén segin
D’Olhaberriague (2010), el humanismo de Unamuno es

[...]en primera persona, el Ginico que propicia una humanidad no difuminada ni desvaida, una
agrupacién hermanada, y no una suma de los impulsos de individuos dispares, cuya intrahistoria
constituya el fondo atemperador de la desarmonia radical dinamizadora de cada ser humano
y el factor de reanimacién de la historia. Intrahistoria e historia se solicitan mutuamente;
la primera representa lo intraconciente de la historia, es decir lo sustancial del espiritu de
un pueblo, aun cuando los individuos no reparen en ello, ya que viene a ser un supuesto
actuante con el cual se cuenta en la forma paraddjica de darlo por descontado. Esta intuicion
unamuniana romantica de la intrahistoria marca el pulso del progreso que en el sentir del autor
se identifica con la tradicién eterna, con el substrato vivo y vivificante del humanismo (167).

Unamuno (1986) parte de la base de un vigoroso antropocentrismo ddndole mas
valor a las personas que a las cosas y que al universo en general, esto quiere decir,
que la persona individual es el centro y fin del universo y a pesar de que el yo ante el
universo es nada, para él cada ser humano es todo. La expresion en primera persona,
se refiere a un humanismo concreto que se desarrolla y se teoriza en la vida cotidiana,
no se supedita a una catedra de conceptos abstractos que luego no se pueden hacer
realidad en la vida. A Unamuno le interesa el yo concreto e individual (Ramirez, 2013)
a parir de cual se puede explicar toda la humanidad.

Las fuentes del humanismo de Unamuno segun Paris (1968) son el socialismo que
le inspira a la busqueda de una sociedad mas justa, el darwinismo que le va a servir
para plantear que la persona no tiene un fin cuando muere y la ciencia abierta que
permite que los seres humanos tengan un pensamiento y una mentalidad abierta
que busca la construccion de la sociedad partiendo del yo que va cambiando en su
desarrollo histdrico cuya finalidad es crear la verdad (Unamuno, 1999).

2. Metodologia

La investigacion pretende sustentar de contenido tedrico el humanismo en
primera persona en el pensamiento de Miguel De Unamuno siguiendo estos pasos:
primero se realizé la revision de articulos relacionados con el tema escritos por
personas estudiosas de Unamuno. En segundo paso, se seleccionaron algunos textos
de su basta produccidn literaria en la que se trata de forma especifica el humanismo,
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entre ellas: La dignidad humana, La crisis del patriotismo, Civilizacién y cultura,
Intelectualidad y espiritualidad, Soledad. El otro, la fe, la Sinceridad, Mono didlogos.

Como tercer paso, se realizé una lectura previa de la revisidn de esta literatura
especifica la cual implicé la deteccidn, consulta y la obtencién de la informacién
necesaria (Herndndez, Fernandez y Batista, 2014) con el fin de dar significacién y
contenido al humanismo en primera persona propias del pensamiento de Unamuno.
Como cuarto paso se realizaron resimenes, mapas conceptuales y se sistematizo la
informacidn para la escritura del articulo.

Una vez seleccionada la informacion se disefié un esquema de trabajo o una lista
ordenada de los puntos fundamentales (Garcia, 2012); se infirieron los contenidos
del tema utilizando el método intertextual triangulando lo literario, lo tedrico y
las diferentes perspectivas con el fin de enriquecer la investigacion a partir de los
diversos comentarios criticos de los lectores del texto (Longan Phillips, 2021).

3. Resultados

La definicién que Unamuno (2007) da al término humanismo se puede encontrar
en el la obra literaria En torno al casticismo y cinco ensayos en la que sefiala que se trata
de la “[...] modesta ciencia de trabajo, la voz de los siglos humanos y de la sabiduria
lenta de la ciencia” (165). Esta expresion es coherente con su pensamiento que se
encarga de establecer la idea que el ser humano no se limita solamente a lo material,
sino que, tiene la capacidad de aspirar siempre a lo mas grande, incluso, al deseo
no morir, aunque sea causa de tragedia, de angustia de lucha y de dolor; acciones
necesarias para que se vaya conformado la humanidad en las personas.

Es un humanismo que se adquiere a lo largo del tiempo y representa a su vez
la ciencia de la vida. La anterior idea se encuentra presente en Unamuno (1958),
especificamente en su obra Civilizacién y Cultura donde considera que el humanismo
consiste en comprometerse mutuamente con la naturaleza y la realidad que rodea
a las personas con el fin de transformarlas teniendo presente que todo estd en
constante cambio, nada es absoluto. Se puede catalogar al humanismo de Unamuno
como la accién de plenitud de las personas y de todo el universo (Paris, 1969), pero
también, se le puede denominar en primera persona porque Unamuno (1958) a
partir de su texto titulado Sobre si mismo publicado en el afio 1913, se considera un
investigador de su propio yo personal que vive y sufre en su carne y hueso porque
debe asumir él mismo la busqueda de alternativas para superar el dolor. sin echar
mano de los demds. Atender al propio yo es también atender a los otros yo.

En su escrito denominado El dolor de pensar del afio 1915, se autodefine como
abogado de todos los yo y para ello afirma:

Yo no quiero ser, lector, sino el espejo en que te veas tu a ti mismo. ;Que el espejo es céncavo
o convexo y de tal especie de concavidad o convexidad que no te reconoces y te duele verte
asi? Pues conviene que te veas de todos los modos posibles. Es la Gnica manera de que llegues
a conocerte de veras. Si nunca te has visto sino en reflexién normal, tal como te retratas enla
jisa sobrehaz de una charca tranquila, donde ni la mas leve brisa riza las aguas, entonces no
sabes quién eres. No sabrds quién eres hasta que, al verte un dia de tal modo deformado por
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el espejo, te preguntes: “;Pero éste soy yo?”’ y empieces a dudar de que tt seas tti, empieces
a dudar de tu existencia real y sustancial. Aquel dia empezaras a vivir de veras (Unamuno,

1958, 318).

La duda frente a la certeza es el derrotero que acompana a Unamuno (1999) alo
largo de su vida, por esta razdn el humanismo de Unamuno valora a la persona como
“homo Viator” o lo mismo que decir el ser que se cuestiona desde su origen hasta su
ocaso basado en el terror del limite que se le impone a su deseo de inmortalidad. Es
un humanismo comprometido a dar respuestas de la existencia humana por medio
de la palabra escrita en la que se refleja lo mas intimo del yo, la primera persona.

La novela Amor y Pedagogia expone la idea que Unamuno (2018) defiende de la
necesidad de un humanismo en primera persona que consiste en respetar a cada
uno de aquellos que deciden su propio estilo y camino para vivir a plenitud. En Avito
Carrascal, uno de los personajes principales de la novela, se generan una serie de
preguntas cuando su hijo Apolodoro va asumiendo su humanidad en primera persona.

Pero ;qué es esto? ;qué le pasa a mi hijo? -piensa don Avito-; parece otro [... ] ;estara sufriendo
alguna enfermedad de la personalidad? ;tendra alguna honda perturbacién en la cenestesia?
¢estard de muda? ;tendra la solitaria? ¢le estara entrando alguna monomania? ¢serad la
incubacidn del genio? ;estard en el momento meta dramatico, en el instante de la libertad,
préximo a parir su morcilla? (88).

En esta misma novela Unamuno (2018) da a entender que el amor es principio
del humanismo preocupado por fortalecer el yo propio que se experimenta en el
propio cuerpo cuando

Empieza la humanidad a cantar en él; en los abismos de su conciencia sus pretéritos abuelos,
muertos ya, canturrean dulces tonadillas de cuna a los futuros nietos, nonatos aun. Revélasela
la eternidad en el amor; el mundo adquiere a sus ojos sentido, ha hallado sendero el corazdn,
sin tener que galopar a campo traviesa. El ruido de la vida empieza a convertirsele en melodia:
medita, comprendiéndolo ya, en aquello de los juicios sintéticos y de las formas a priori de Kant,
solo que el Unico juicio sintético a priori, el interno ordenador del caos externo es el amor.
Toca la sustancialidad de las cosas, su tangibilidad por el tacto espiritual: le es ya el mundo de
bulto, macizo, sélido, con contenido real (88).

Atender el yo 0o empezar a amarse y amar alos demas es causa de las manifestaciones
de humanidad en las personas, la vida tiene un nuevo sentido porque se ordenay se
llega a comprender lo que parece incomprensible. Lo humano se hace una sola cosa
con la realidad, todo parece claro generando gran ilusion que capacita para vencer los
obstdaculos que limitan el ser y hacer. Unamuno (1958) en su escrito titulado Aprende a
ser el que eres del afo 1915, describe su humanismo con estas palabras: “Cuando uno se
haya hecho el que ha de ser para siempre, que pueda decir como ultima palabra: Queda
dicho yo” (580); es decir el humanismo busca la firme conviccién de las personas a ser
lo que son y nada mas. Esta idea de ser lo que se es, esta presente en la obra literaria,
Vida de Don Quijote y Sancho, en la que Unamuno (2017) explica que:
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iNo hay otro yo! Los habra mayores y menores, mejores y peores, pero no otro yo. Yo soy algo
enteramente nuevo; en mi se resume una eternidad de pasado y de mf arranca una eternidad
de porvenir. ;No hay otro yo! Esta es la tnica base sélida del amor entre los hombres, porque
tampoco hay otro td que td, ni otro él que él (268).

El humanismo pretende que el ser humano forme parte de una ciencia que le
permite la comprensidn de su situacidon personal y existencial en primera persona
(Signer, 2006), es decir, desenterrar los valores humanos que son ocultados por la
sociedad o por comportamientos que les interesa la masa sin forma dejando de un
lado la identidad personal

4. Discusion

Alresponder a la pregunta ;cudles son los contendidos del humanismo en primera
persona segun Unamuno? Este tiene como objetivo procurar que el ser humano se
comprometa con el universo, con la naturaleza que lo rodea. Es el gran deseo de
humanizar la realidad para transformarla bajo el principio que las cosas y las personas
estdn en constante cambio y que nada puede ser considerado como absoluto (Paris,
1968). En Unamuno, todo da inicio en el si mismo o en primera persona porque es un
apasionado del escrutinio del yo propio para poder fortalecer la relacién humana con
sus semejantes. Es el humanismo que aprecia y toma como base de su reflexion, la
lucha cotidiana entre la vida, la muerte y la inmortalidad que cada ser humano libra
en su intimidad (D’Olhaberriague, 2010).

Ya el Discurso pronunciado en el paraninfo de la Universidad de Valencia el 22 de
febrero de 1909 con ocasidn del centenario del nacimiento de Darwin, organizado por la
academia médico-escolar de dicha ciudad, Unamuno (1957), equipara el progreso de los
pueblos con el humanismo puesto que cada yo, cada individuo, en primera persona,
introduce una especie de variaciones que modifican la sociedad. El humanismo se
origina cuando se lucha consigo mismo y luego se crece como persona; consiste en
la tarea de humanizar la naturaleza mediante la palabra y el sentimiento con el fin de
mejorar las condiciones humanas (Unamuno, 1999).

Este humanismo también contiene diversas posibilidades para enfrentar el dolor,
la angustia y la lucha cotidiana en la vida de las personas (Unamuno, 1969), buscando
dentro de si mismos el universo de oportunidades que cada persona tiene para vivir
con dignidad a través de los multiples personajes ficticios que en los escritos de
Unamuno son puesto al servicio de la humanidad como base de un experimento
mental que sirva como simulacién de lo podria ocurrir en la realidad personal e
individual.

Recuperar la memoria de los pueblos por medio de la literatura es otro de los
contenidos del humanismo en primera persona, porque aquella es la base por la cual
se construye una humanidad en determinado momento y lugar. Esto quiere decir que
el humanismo del que se reflexiona en este ensayo ofrece estrategias de aprendizajes
para saber actuar y guiarse en medio de la desesperacidn sentida que asuvezes la
condicién humana mas inmediata para pensar (Unamuno, 1999).

Este humanismo esta cargado de sinceridad, una virtud de las personas que evita
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la hipocresia y las exageraciones para adquirir sabiduria mediante la vivencia de los
procesos de la vida en los que la paciencia es vital siendo solidarios y compasivos. El
humanismo en primera persona se hace realidad visible cuando en la sociedad cada
ser humano es respetado desde su condicidn de lucha cotidiana, cuando se impulsa
la generacion de pensamiento critico que genera en cada persona el fortalecimiento
de la identidad, la habilidad de resolver los problemas de la vida cotidiana con el
firme propdsito de no olvidad lo que cada persona en particular tiene en comun: la
humanidad, la cualidad de ser humano que consiste en vivir a plenitud a pesar de los
limites (Unamuno, 2007).
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RESUMEN

El presente articulo argumenta a favor de la legalizacién y
regulacion de la eutanasia dentro de los marcos éticos y legales
del bioderecho. Para ello, se expone para el bioderecho una
lectura especifica sobre algunos principios bioéticos (dignidad,
autonomia, beneficencia, no maleficencia y justicia) para la
aprobacidn de la eutanasia y se propone el cambio de rango
jerarquico entre principios. Ademas, se sostienen cuatro
argumentos adicionales a favor de la eutanasia y a una muerte
digna. Por ultimo, se expone la legitimidad de la eutanasia
dentro de los marcos éticos y legales del bioderecho.

Palabras Claves: eutanasia, bioderecho, derecho, dignidad,
autonomia, muerte digna.

Abstract: This article argues for the legalization and regulation of
euthanasia within the ethical and legal frameworks of biolaw. To
this end, a specific reading of some bioethical principles (dignity,
autonomy, beneficence, nonmaleficence and justice) for the
approval of euthanasia is presented to biolaw and a change of
hierarchical rank among principles is proposed. In addition, four
additional arguments in favor of euthanasia and a dignified death
are made. Finally, the legitimacy of euthanasia within the ethical
and legal frameworks of biolaw is presented.

Keywords: euthanasia, biolaw, right, dignity, autonomy,
dignified death.

1. Eutanasia y bioderecho

Eutanasia es un término que proviene del griego eu (bueno)
y thanathos (muerte). Aunque existen planteamientos diversos
sobre la definicidn de ese concepto; para efectos de interés en
este articulo se va a entender por eutanasia lo expuesto por el
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reconocido bioeticista espafol Diego Gracia Guillén (1941-actualidad), el 16 de junio de
1998 ante la Comision Especial de Estudio sobre la Eutanasia en Espafa, al expresar que,
se entiende por esta “[...] la accion que se realiza directamente en el cuerpo de otra
persona con la intencién de quitarle la vida y a peticién explicita y reiterada de ésta” (17).

Esa definicidn introduce la idea de que la eutanasia ha de contener una implicacion
crucial sobre la vida y la muerte de una persona. Lleva esto a que, histéricamente, la
misma haya sido objeto de reflexidn y controversia, planteando profundos dilemas
éticos y legales, colocandose en la encrucijada de disciplinas diversas, tal como ha
sucedido en el bioderecho.

El bioderecho se constituye por la convergencia entre tres disciplinas, en cuya
integracion se procura la reflexion ética sobre la vida, asi como sobre las regulaciones
legales de cumplimiento obligatorio y el estudio cientifico de la vida. Es decir, conlleva
un accionar interdisciplinar, donde las tres ramas conjuntamente dan respuesta a
dilemas especificos con fundamentos cientificos y con una carga valorativa ética
y legal alta. Siguiendo las palabras del catedratico de Filosofia del Derecho de la
Universidad de Cantabria, Angel Pelayo Gonzélez-Torre (22, 2012) en su texto Bioética,
bioderecho y biopolitica Una aproximacién desde Espaia se define bioderecho como:

El conjunto de las actividades juridico-normativas que van a regular las cuestiones problematicas
relativas al cuerpo y a la salud de los sujetos en relacién con la actividad médica asistencial
e investigadora, asi como otras cuestiones bioldgicas relativas al mundo natural, incluyendo
también a otros seres vivos.

Asi, una vez que se argumenta la importancia de ejercer cierto grado de control
sobre las actividades relacionadas con la salud y la investigacidn, son las regulaciones
legales las que deben ser consideradas como fundamentales para abordar de manera
especifica las cuestiones bioéticas en su versidon practica.

En virtud de las definiciones planteadas anteriormente, es posible visualizar
que ambos conceptos estan estrechamente relacionados ya que el bioderecho, en
tanto campo interdisciplinar integrado por ese conjunto de actividades juridico-
normativas. Campo afanado por regular los aspectos problematicos mencionados
en la definicién de Gonzalez-Torre, y que ha de jugar un papel crucial en el andlisis
y regulacion de la eutanasia en tanto que el bioderecho. Tal regulaién proporciona
un marco ético y legal para abordar cuestiones complejas, como la de considerar
los derechos y la dignidad de las personas pacientes, a fin de que la practica médica
pueda ser ejecutada responsablemente. De ahi que la interseccidn entre la eutanasia
y el bioderecho resulta fundamental para comprender y abordar de la forma mas
oportuna para la dignidad humana los desafios éticos y legales en torno al final de la
vida y el derecho de la persona a tomar decisiones trazadas por su autonomia sobre
su propio destino.
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2. Principios bioéticos por considerar para el derecho a la eutanasia y
su relacién con el bioderecho

La expresidon “Principios bioéticos por considerar” enfatiza ya por si misma que
los principios expuestos a continuacidn no sugiere que los mismos sean objeto de
consideracion o de reflexion, sino que los mismos han de ser tomados en cuenta como
argumentos solidos para la aprobacion del derecho a la eutanasia, sin embargo, antes de
exponer principio por principio, es pertinente responder a la pregunta ;Por qué principios?

Para Julio Barberis (1991, 23) la expresién “principio” es empleado precisamente
para referirse a “una maxima o a un proverbio que viene de la tradicidn juridica. Se
lo usa ademas para expresar generalizaciones obtenidas a partir de las reglas del
sistema, para designar pautas a las que se atribuye un contenido manifiestamente
justo”, alegando este concepto ya caracteristicas propias de lo que se entiende por
principio, de forma tal que los principios confieren derechos e imponen obligaciones.

En relacidn con ello, en 1974 el Decreto Sobre Investigacion Nacional se convierte
en ley y con ello se da lugar a la creacién de la Comisidn Nacional para la Proteccidn
de Investigacion Biomédica y de Comportamiento donde uno de los objetivos
principales para la misma es “[....] determinar los principios éticos basicos que deben
regir la investigaciéon biomédica y de comportamiento que incluya sujetos humanosy
desarrollar las directrices a seguir para garantizar que tal investigacion se lleve a cabo
de acuerdo a esos principios” (Departamento de Salud, Educacidn, y Bienestar, 1979)
en el cual es posible apreciar aquellas maximas o pautas a las que se ha atribuido ya un
contenido considerado manifiestamente como justo que ird a regir una investigacion
y un comportamiento determinado con un fin especifico.

De ahi que es oportuno interpretar adecuadamente los principios bioéticos que
han de ser entendidos como sustento bdsico para la argumentacién a favor de la
eutanasia, que tiene el bioderecho en su alcance normativo para posteriormente
estimular las jurisdicciones relacionadas con lo que implican juridicamente las
practicas en relacion con este tema. Si bien el bioderecho no es una serie de principios
éticos, a la hora de tratar el tema de la eutanasia debe tomar en cuenta principios
éticos especificos que norman esta practica para que, en regulaciones proclamadas
por el bioderecho, se tome una postura en relacion con la posibilidad o imposibilidad
legal de la practica de la eutanasia. Es asi como, una vez comprendido el finy la
importancia de dichos principios, se argumenta con base en ellos para la aprobacién
del derecho a la eutanasia. Los principios por considerar son los siguientes: Principio
de dignidad humana, Principio de autonomia, Principio de beneficencia, Principio de
no maleficencia humanay Principio de justicia.

2.1. Principio de Dignidad Humana

En documentos diversos como la Declaracién Universal de Derechos Humanos
(1948) se consagra este principio como fundamento ultimo de los derechos humanos
pero ;qué significa la dignidad humana? La Enciclopedia de Bioderecho y Bioética, al
referirse al concepto de dignidad humana, toma como potestad las palabras del
reconocido jurista argentino Roberto Andorno quien a su vez hace uso de las palabras
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de Bayertz (1999) para referir que la nocién de “dignidad humana” se vincula con el
«respeto incondicionado que merece todo individuo en razén de su mera condicion
humana, es decir, independientemente de cualquier caracteristica o aptitud particular
que pudiera poseer» (824), sin embargo, el mismo no es inherente al ser humano,
sino que es un valor dado para con nosotros mismos.

De ahi que a este principio se le debe considerar como un valor juridico
fundamental a la hora de pensar en la eutanasia, ha de ser el eje central al que los
demas principios han de aspirar, el principio matriz que rija los demas principios.
Es decir, el pdrtico de los demas principios consagrados cuando se discute sobre la
eutanasia e inclusive, entendido desde el bioderecho se ha de hacer una referencia
especial a la dignidad humana al cobrar especial importancia en su sentido restrictivo
en esta area del derecho. Si al fin de cuentas el bioderecho lo que busca es regular
para defender la dignidad humana, ha de ser el principio de la dignidad humana el
primero dentro de un orden jerarquizado cuando se discute sobre la eutanasia.

Este principio puede ser interpretado a favor de la eutanasia en tanto que la
eutanasia seria parte del respeto a la condicion humana al final de su vida. El derecho
de las personas a una muerte digna mediada por la eutanasia estd intimamente ligado
al derecho a vivir una vida digna, por lo que cuando las condiciones médicas impiden a
una persona vivir plenamente y el contexto en el que se encuentra le colocan en una
situacion de grave detrimento de su dignidad personal o bien resulta en sufrimientos
fisicos permanentes e irreversibles, es necesario considerar y ofrecer la opcion de
poner fin a una vida que no se pueda considerar digna segun el criterio de la persona
afectada, siendo este actuar parte del respeto incondicionado que toda persona
merece en razdn de su condicidon humana, posibilitando esto una muerte digna que
implica el morir de la mejor forma posible, es decir, con el mayor alivio fisico, mental,
psicoldgico y espiritual posible.

2.2. Principio de autonomia

En el Informe de Belmont (1979, 4) se estipula que todas las personas deben ser
tratadas como agentes auténomos y que las personas con autonomia disminuida
tienen derecho a ser protegidas e inclusive define que:

Una persona auténoma es una persona capaz de deliberar acerca de sus metas personales
y de actuar en el sentido de tales deliberaciones. Respetar la autonomia significa dar valor a
las opiniones y elecciones de personas auténomas al mismo tiempo que se evita obstruir sus
acciones, a menos que éstas sean claramente en detrimento de otros.

Con este principio, lo que se busca es promover que la persona asuma su derecho
a tomar decisiones propias basadas tanto en sus creencias como valores propios,
buscando superar asi un paternalismo existente entre la relacion médico-paciente,
donde las acciones se ejecuten de acuerdo con la voluntad y deseo de la persona
paciente y no impuesta por otros.

El principio de autonomia se explica desde la referencia a un sujeto mismo,
caracterizado por ser portador de un sistema de creencias definido, y construido
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a lo largo de su vida desde la cual, en el constante devenir, define su proyecto vital
en el que busca sus bienes para ostentar su proyecto. Asi que esta autonomia es la
que conduce a ese ser humano racional, definido por sus creencias y construccion,
a procurarse el bien que considere oportuno, ya sea el dejar o no que se practique
aquella accidn que se realizaria directamente en su cuerpo para quitarse la vida pero
que la decision sea a peticion explicita y reiterada de ésta misma persona. En virtud
de esto, obliga a entender que es el paciente quien determina el punto dltimo al que
se deben aplicar las medidas médicas del caso, dandose por entender esto que es el
paciente el que decide si se le aplica o no la eutanasia misma para aliviar el sufrimiento
que se presenta.

2.3. Principio de Beneficencia

Enrelacidn con este principio, en el Informe Belmont se postula que “El concepto
de tratar a las personas de una manera ética, implica no solo respetar sus decisiones
y protegerlos de dafios, sino también procurar su bienestar” (1979, 5), es decir, lo
que busca es actuar para prevenir o suprimir el dafo, para promover el bien del
“otro” ser humano y para ayudar al “otro” ser humano. Ayuda que en teoria tanto
ha caracterizado en su historia a la medicina, para no hacer dafio y con ello para
incrementar al maximos los beneficios y disminuir al maximo los dafios posibles. Si
esto es |lo que se busca alcanzar, es necesario que este principio sea de acatamiento
obligatorio y no una mera sugerencia.

Siguiendo las palabras de Maria Araya (2023, 14) y en relacién con el final de la
vida, esta autora sostiene que

En el proceso hacia el final de la vida, la practica de este privilegio implica que todos los
procedimientos, diagndsticos terapéuticos y el acompafiamiento psicolégico-espiritual se
apliquen con el tnico fin de beneficiar al paciente (deben ser seguros y efectivos).

En relacidn con lo anterior, dentro del contexto de cuidados al final de la vida, la
opcidn de la eutanasia se alinea con el principio de beneficiar al paciente en tanto que
el principio como la eutanasia lo que buscan es beneficiar a la persona, para promover
su bien, ayuda y sus deseos reales. Una vez permitido que la persona sea garante
del control sobre su propia muerte, se garantiza que sea evadido un sufrimiento
innecesario cuyo deseo de morir con dignidad sea respetado, beneficiando asi a la
persona y colocando el bienestar de esta en el centro de las decisiones médicas. Es
decir, para el caso de la eutanasia es posible entenderla como una extension de la
beneficencia, permitiendo poner fin a la vida de la persona paciente y mantener la
dignidad de este al permitirle una muerte digna y sin dolor, siendo la eutanasia un acto
beneficioso que respeta y protege la dignidad y el bienestar en su fase final de vida.

2.4. Principio de no maleficencia humana

El principio de no maleficencia resulta ser pertinente a tomar en cuenta cuando
se reflexionar sobre la eutanasia y su viabilidad. Diana Bernal (2015) en su texto
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Bioderecho Internacional considera que el mismo “[...] conlleva la obligacién de no
hacer dafio al otro, en particular al paciente, de manera que se rige bajo el postulado
de que si no es posible hacerle el bien, al menos se debe evitar producirle dafio
alguno” (36). Con este principio, se esta en la obligacién de no causar dafo, de forma
tal que es necesaria que siempre la persona especializada en estudios médicos esté
atenta y cuidadosa para prevenir cualquier dafio posible, por lo que incluso la falta
de malicia o de intencidn, no justifica violar el principio de no maleficencia.

Al igual que los principios planteados con anterioridad, el principio de no
maleficencia puede ser interpretado de forma tal de manera que respalde la
aprobacién de la eutanasia. Como este principio sostiene la obligacién de no causar
dafio ala persona paciente, de evitar acciones directas o indirectas perjudiciales o bien
de prevenir cualquier sufrimiento innecesario o prolongado, desde esta perspectiva,
la eutanasia puede ser considerada como una aplicaciéon de la no maleficencia en
tanto que la persona paciente al elegir la opcidon de la eutanasia estaria optando por
un acto de compasién y respeto hacia su autonomia y su dignidad al evitar prolongar
un sufrimiento ya sea a corto plazo o bien a mediano o largo plazo (tal como aquellas
personas que experimentan un deterioro progresivo y una pérdida de su calidad de
vida). Es en estas circunstancias que la persona paciente tendria la opcién de poner
fin a su vida y la medicina estaria a su servicio de forma tal que estaria cumpliendo
con su obligacién de no causarle un dafo adicional.

2.5. Principio de Justicia

En relacidn con este principio se tiene la obligacidn de distribuir los recursos
limitados que en un contexto médico particular existe, de modo que se busque
producir el maximo beneficio sanitario para la comunidad que necesita acceder a
dichos recursos. En el Informe Belmont (1979, 14-15) se cuestiona sobre ;Quién debe
recibir los beneficios de la investigacion y soportar su responsabilidad? Augurando
que la respuesta a esta es una cuestion de justicia. Aunado a este concepto, Maria
Araya (2023) menciona que el mismo “[...] promueve la lucha por una distribucién
justa y equitativa de las condiciones sociales, politicas y econdmicas de los pacientes
que transitan hacia el final de sus vidas.” (Belmont, 1979, 14-15) develando esto una
relacion entre este principio y el final de la vida.

Alahora de crear unarelacién entre la eutanasia y este principio, siendo posible
interpretarlo para el apoyo a la eutanasia en tanto que se sostiene que todas las
personas han de tener acceso equitativo a esta opcion independientemente de su
estatus econdmico, social o de salud, de forma tal que la justicia se enfocaria en
garantizar que aquellos que deseen terminar su vida de manera digna y sin sufrimiento
tengan la oportunidad de hacerlo sin discriminacion alguna. Asimismo, este principio
puede ser interpretado como el principio que busca que todas las personas sean
tratadas como iguales, abogando esto porque independientemente de la edad una
persona pueda acceder a la eutanasia como recurso necesario para sus intereses.
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2.6. Principio de Dignidad y Principio de Autonomia por Encima
del Principio de la Vida

La dignidad y la autonomia deben prevalecer sobre el principio de la vida, ya que
son fundamentales para garantizar la calidad de vida y el respeto por la individualidad
y la autodeterminacion de cada persona. Entre si, ambos estan estrechamente
interrelacionados y se refuerzan mutuamente en su diario existir, por ejemplo, la
autonomia permite a las personas ejercer control sobre su propia vida y salud, con
lo que a su vez estaria contribuyendo a preservar su dignidad como seres humanos
autdnomos y capaces de tomar decisiones sobre si mismos. En el contexto de la
atencion médica, el respeto por la autonomia del paciente es esencial para garantizar
que las decisiones médicas sean congruentes con los valores y deseos individuales,
promoviendo asi un sentido de dignidad y autoestima. Sin embargo, lo que acd mas
interesa es afirmar el planteamiento de que ambos principios deben estar por encima
del principio de la vida y el principio de dignidad por encima del de autonomia.

Esta claro que el principio de la vida es indiscutiblemente importante e inclusive la
preservacion de la vida es un objetivo loable, sin embargo, es importante considerar
previa a mantener la vida, la calidad de vida y el sufrimiento que una persona esta
experimentando, puede experimentar o potencialmente pueda experimentar.
Por ejemplo, piénsese en que si bien ciertas circunstancias pueden prolongar
artificialmente la vida, esto puede a su vez implicar un sufrimiento innecesario o
una disminucidn significativa de la calidad de vida de la persona paciente.

Asimismo, el hecho de argumentar a favor de la priorizacién de la dignidad y la
autonomia en relacion con la eutanasia no implica una falta de valoracion por la vida, sino
por el contrario, implica un reconocimiento de que la vida humana debe ser vivida con
dignidad, en las mejores condiciones posibles y con su debido respeto a la autonomia
individual e inclusive, al final de la vida, lo que debe prevalecer es tratar a cada persona con
un respeto incondicionado que esta merece en razén de su mera condicién humana (i.e. con
dignidad) y que la persona misma tenga el derecho y la oportunidad de deliberary de actuar
en relacién con el sentido de tales deliberaciones en beneficio de si (i.e. con autonomia).

En lugar de prolongar innecesariamente la agonia, el malestar o el deterioro,
la eutanasia ofrece a las personas la posibilidad de morir con dignidad y en paz,
manteniendo su integridad y autonomia hasta el final, en lugar de mantener la
vida a toda costa aunque el sufrimiento sea quien se apodere de esa persona, es
decir, es preferible morir dignamente que prolongar una vida de dolor, agonia y/o
deterioro. Siendo estas razones para que desde el bioderecho se genere una serie
de regulaciones legales para la aprobacion y puesta en practica de la eutanasia.

3. Argumentos a favor de la eutanasia y una muerte digna

A continuacion se explora por medio de diversos argumentos la importancia de
aprobar la eutanasia como una opcidn legitima y necesaria en el arsenal de cuidados
paliativos y respeto por los derechos humanos, representando la eutanasia como
un paso crucial hacia el reconocimiento de la calidad de vida y de una muerte digna
sobre la mera prolongacidn de la existencia.Principio del formulario
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3.1. Sobre la Declaracion de la Asociacion Médica Mundial (AMM)
Sobre la Eutanasia y Suicidio con Ayuda Médica y la Activi-
dad de las Personas Especializadas en Medicina

La AMM expresa en su Declaracién sobre la eutanasia y suicidio con ayuda médica
(2019) que dicha Asociacion:

[...] reitera su fuerte compromiso con los principios de la ética médica y con que se debe
mantener el maximo respeto por la vida humana. Por lo tanto, la AMM se opone firmemente
a la eutanasia y al suicidio con ayuda médica.

Sin embargo, se considera que la declaracién de la AMM no toma en cuenta
que argumentar en contra de la eutanasia de manera absoluta conlleva no sélo una
negacion del derecho de las personas a tomar decisiones sobre su propia vida y
muerte en un contexto de respeto por su autonomia y dignidad, sino que también
es una falta de empatia hacia aquellas personas que enfrentan una agonia, dolores
o malestares indescriptibles. En lugar de tomar una oposicién absoluta frente a la
eutanasia, es oportuno tomarse una jerarquia de principios distinta a la hegemdnica
donde el principio de dignidad y el de autonomia estarian por encima del principio
de la vida, estimulando asi un enfoque mas equilibrado que reconozca la complejidad
de las situaciones individuales y promueva realmente la autonomia de la persona
paciente y no la imposicidn de una institucion sobre la decisidon de acabar o no con
su propia vida.

Asimismo, es pertinente que la persona especializada en el ambito médico
considere el acto de asistir a una persona paciente solicitante de eutanasia como
el acto mismo de proveer acompafiamiento en el final de la vida por medio de la
eutanasia debe ser interpretado como un acompafiamiento digno, ético y humano.
Al fin de cuentas, recuérdese que en el mejor de los términos se espera moralmente
que una persona ayude a la otra siempre que le sea posible y ain mas en situacion
de malestar.

3.2. Accionar Legitimo de la Eutanasia

Albert R. Jonsen (2003, 94) en su articulo Etica de la Eutanasia, argumenta a favor del
accionar legitimo de la eutanasia al expresar que “No se deberia coercer a ninguna persona
a soportar la gravosa carga del dolor y el sufrimiento, y aquellos que les liberan de ella, por
su propia solicitud, acttian éticamente, esto es, por compasidn y respeto a su autonomia”,de
forma tal que esta perspectiva aboga por que aquellos afanados por elegir poner fin a su
sufrimiento, deben tener el derecho de hacerlo, siempre y cuando su decision sea informada
y voluntaria, augurando un llamado a la compasién en la atencién médica, sugiriendo que
ayudar a aliviar el sufrimiento de los pacientes a través de la eutanasia puede ser un acto
ético motivado por el respeto y la empatia hacia su situacion. De ahi que el prolongar el
malestar y la agonia de una persona suprime el respeto hacia la dignidad humana, por lo
que si una persona en determinado momento no quiere soportar mas tiempo la dolorosa
condicién en la que vive, debe hacerse valer su peticidn y/o voluntad.
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En continuidad con lo anterior, el mismo autor sostiene que “Los individuos
autonomos tienen autoridad moral sobre sus vidas y se les deberia permitir acceder
a los medios necesarios para ponerle fin, incluyendo la asistencia de aquellos que
pueden hacerlo de manera eficaz e indolora” (Josen,2003, 94), decisién que debe
ser respetada y permitirle a la persona interesada que esta acceda a lo considerado
correcto y necesario para ella.

3.3. Sobre el Juramento Hipocratico

Si bien el juramento hipocratico determina que: «No administraré una droga
mortal a nadie, aunque lo solicite, ni haré ninguna sugerencia a tal efecto», es
pertinente considerar que la misma es obsoleta porque en dicha época la medicina
no anticipaba alargar la agonia como lo hace hoy, de ahi que actualmente esta maxima
ha de ser interpretada como en su version moderna al comprender que lo ideal es
observar el médximo respeto por la vida humana (Jonsen, 2003, 94), de ahi que es
importante reconocer que el juramento hipocratico, que se remonta a la antigua
Grecia, refleja con claridad los valores y las creencias médicas de su época pero,
este no es total ni directamente aplicable a la complejidad ética y médica de las
civilizaciones de nuestro tiempo.

En la actualidad, la medicina ha evolucionado significativamente en comparacion
con la Grecia Antigua, de forma tal que los avances tecnocientificos han permitido
prolongar la vida de manera artificial en circunstancias que podrian llevar a un
sufrimiento prolongado e innecesario. En este contexto, interpretar el Juramento
Hipocratico de manera flexible implica reconocer que el respeto por la vida humana
debe equilibrarse con la compasidn y el alivio del sufrimiento de las personas pacientes.
Inclusive, una lectura novedosa y actualizada sobre la interpretacion moderna del
Juramento Hipocratico puede sugerir que la eutanasia puede ser una opcidn ética 'y
compasiva para aquellas personas que enfrentan complejidades en el final de sus vidas.

3.4. Vencer el paternalismo

Siurana (2005, 3) en su texto Argumentos da favor y en contra de las voluntades
anticipadas, considera que la eutanasia seria “un recurso en manos del paciente
para vencer el paternalismo propio de la “conspiracién de silencio, y recobrar su
derecho a la confidencialidad”, con ello, es posible mencionar que la eutanasia ha
de ser vista como un medio para que las personas pacientes recuperen legitima y
realmente el control sobre su propia vida y salud, y ejerzan su autonomia y derecho
a la confidencialidad en un momento determinado. En esa “conspiracion de silencio”,
lo que en muchas ocasiones puede llevar a que la persona pierda su autonomia e
inclusive la persona puede experimentar ser excluido de las decisiones sobre su
propio destino, es la posibilidad de la eutanasia ser también un acto que reconocey
brinda dignidad y autonomia a la persona al permitirle enfrentar el final de su vida con
dignidad y control. La posibilidad de la eutanasia hace referencia a una voluntad plena
del paciente y no a una imposicion de un Estado, Asociacion Médica u otra institucion.
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4. Eutanasia omo opcién legitima dentro de los marcos éticos y
legales del bioderecho

Con base en lo expuesto en los puntos anteriores, es posible reconocer que
alrededor de la eutanasia emergen discusiones profundas sobre conceptos y
concepciones complejas que han prevalecido a lo largo de la historia de la humanidad,
tales como la vida, la muerte, la dignidad, el derecho, autonomia, entre otros. Sin
embargo, desde una perspectiva ética y legal dentro del marco del bioderecho,
la eutanasia es capaz de ser entendida que, al igual que el bioderecho, busca la
dignidad humana por medio de ser comprendida como una opcidn legitima para el
alivio del sufrimiento de algunas personas, exponiéndose asi como una expresion
de compasion y respeto para con la persona paciencia y una expresion de respeto y
compasion de ella para consigo misma.

Aunado a ello, es que la posible legalizacion y regulacion de la eutanasia dentro
de los marcos éticos y legales del bioderecho proporcionaria un mecanismo para
garantizar que las decisiones sobre el final de |a vida se tomen de manera informada,
voluntaria y respetuosa dentro del marco de la autonomia y dignidad humana de la
persona que se encuentra aspirando a la posibilidad de la eutanasia. Sin embargo, en
el contexto de la necesidad de legitimar esta practica dentro de los marcos éticos y
legales del bioderecho, es estrictamente pertinente y necesario establecer criterios
lo mas claro posibles y procedimientos rigurosos para la evaluacion y aplicaciéon de
la eutanasia, garantizando que se protejan los derechos de las personas pacientesy
con ello evitar posibles abusos. Es asi como la eutanasia, en virtud de su capacidad
de aliviar el sufrimiento humano y de respetar y respaldar la autonomia y la dignidad
humana de las personas en el final de su vida, es posible considerarla como opcién
legitima dentro de los marcos éticos y legales del bioderecho.

5. Conclusiones

A modo de conclusidn: a lo largo del escrito se expone la importancia para la
dignidad humana del legitimary legaliza |la eutanasia. Si bien las discusiones alrededor
del tema son multiples, es pertinente encontrary justificar de la forma mds coherente
posible la eutanasia dentro de los marcos éticos y legales del bioderecho, lo cual
proporcionaria un mecanismo para garantizar que las decisiones sobre el final de
la vida se tomen de manera informada, voluntaria y respetuosa dentro del marco
de la autonomia y dignidad humana de la persona que se encuentra aspirando a la
posibilidad de la eutanasia.

En aras de esta argumentacion y como parte de la lucha por la legalidad de
la eutanasia, se considera pertinente lo siguiente: a) entender la eutanasia como
una opcion legitima para el alivio del sufrimiento de algunas personas y como una
expresion de compasion y respeto para con la persona paciente y una expresion de
respeto y compasién de ella para consigo misma; b) el hecho de brindar una lectura
una lectura especifica sobre algunos principios bioéticos (dignidad, autonomia,
beneficencia, no maleficencia y justicia) -tal como lo realizado en el punto 2- colabora
en la argumentacion de la aprobacidn a la eutanasia; c) el acto de proponer un
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cambio de rango jerarquico entre principios colabora a la misma causa; d) el sostener
argumentos adicionales a favor de la eutanasia tales como los expuestos en el punto

3 beneficia a una mejor comprensién de la eutanasia para con la dignidad humana; e)

por ultimo, es necesario argumentar sobre la legitimidad de la eutanasia dentro de
los marcos éticos y legales del bioderecho tal como se realiza en el punto 4.
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- Hombre enigmatico, dime a quién amas mas: ;a tu
padre, a tu madre, a tu hermana o a tu hermano?
- No tengo padre ni madre, ni hermano ni hermana.

- Amo las nubes... las nubes que pasan... alla... alla...
imaravillosas nubes!

Charles Baudelaire, El Spleen de Paris

RESUMEN

Este trabajo examina la reflexién de Walter Benjamin sobre
la Reproducibilidad Técnica en la modernidad industrial de
los afios treinta, destacando cdmo tecnologias como el cine
y la fotografia alteraron la experiencia subjetiva al romper los
procesos de tradicidon por un efecto de shock. Se extienden
estas ideas a la era digital actual, analizando el impacto de la
hiperreproducibilidad en la subjetividad moderna. Se concluye
que el shock benjaminiano se ha intensificado con las técnicas
digitales, reforzando la ruptura con lo tradicional y configurando
una nueva subjetividad contemporanea teorizado como El
Sujeto del Shock en la Era de Hiperreproducibilidad Digital.

Palabras Claves: reproductibilidad técnica, shock, tradicién,
sensorium, hipermodernidad, subjetividad, experiencia,
hiperreproductibilidad.

Abstract: This work examines Walter Benjamin's reflection on
Technical Reproducibility in the industrial modernity of the 1930s,
highlighting how technologies such as cinema and photography
altered subjective experience by breaking traditional processes
through a shock effect. These ideas are extended to the current
digital era, analyzing the impact of hyper-reproducibility on modern
subjectivity. It concludes that Benjaminian shock has intensified
with digital techniques, reinforcing the break with tradition and
configuring a new contemporary subjectivity theorized as the
Subject of Shock in the Era of Digital Hyper-Reproducibility.
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1. Introduccién

La época digital ha acrecentado la necesidad de una nueva designacién que se
ajuste a su propia naturaleza. Desde el concepto de postmodernidad, que ha venido
primando desde los afios ochenta, el concepto de hipermodernidad se gesta con
mayor tendencia a la hora de comprender estas tres ultimas décadas en las que el
desarrollo tecnoldgico se marca distintivamente con las épocas anteriores, asi como
de la humanidad que la utiliza. La era de las redes sociales, de la variedad de musica,
imagenes, videos, entre otros desarrollos, generan la intuicién de pensar estos tiempos
igual que en cdmo se pensaron con la invencidn de la locomotoray el ferrocarril. Una
sociedad que esta en plena experiencia de la velocidad de lo nuevo y cambiante, de la
velocidad mezclada con las preocupaciones de la modernidad, que, sin superarse, se
potencia de forma que impera un analisis mas preciso que el de lo post.

Tedricos como Bernard Stiegler, (2000), Guilles Lipovetsky (2008), o Alvaro Cuadra
(2022), pensadores contextualizados en la época digital y tedricos de la misma, se
han encarado con estos cambios y presentan una tendencia comun a estas nuevas
formas de estimulacién, de sobreabundancia digital, recogido en un concepto que
acoge la rapidez de nuestra época: lo hiper. De esta forma, sila época contemporanea
ha llegado a ser pensada como un devenir o superacion de la época moderna, y, por
tanto, consolidado en lo “post” moderno, se ha gestado una tendencia en donde lo
“hiper” hace mas patente la descripcidn de nuestro estado contemporaneo en el
contexto de las redes digitales.

En dicho sentido, los efectos de una sociedad moderna, donde se evidencia una
hiper-velocidad tecnoldgica que decanta en una reiterada sensacion de sin sentido
(desde una perspectiva existencialista), de ausencia valores trascendentales (si
analizamos desde una perspectiva Nietzscheana), de una melancolia por un estado
en que se ha perdido el contacto con la tradicion y las esferas culturales (si tomamos
a Benjamin como referencia), y una sensacion de vacio y efimeridad, (si tomamos
descripciones de Bauman y Lipovetsky), hacen, de esta manera, una necesaria
descripcion teorética mas alld de la sola descripcidn socioldgica. En ese caso, el
analisis filoséfico en cuestidn presenta al sujeto de nuestra época actual, el del medio
digital tecnolégico hipermoderno, en su composicion al contacto con lo digital como
nuestro principal objeto de estudio.

Nuestra tesis apunta a que hay una nueva subjetividad, dada por las nuevas
tecnologias digitales hiper reproductivas en la medida que propugnan un shock en
el sujeto contemporaneo. Esto le transforma su experiencia cognoscitiva, alterando
en sus sistemas de memoria y percepcion, que decanta en el fendmeno descrito
por Baudelaire y teorizado por Benjamin en el Spleen de Paris; el sujeto enajenado,
disuelto en la realidad moderna y perdido de todo contacto con la tradicidn. Este
fendmeno, que parte del andlisis de Walter Benjamin en los afios treinta al estudiar el
contacto de la nueva sociedad con la novisima tecnologia del cine y la fotografia, en
su capacidad de masificaciéon de imagenes, engendra un estimulo capaz de congelar al
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sujeto, de enajenar su estado y penetrar en su psique de forma violenta aturdiéndole,
lo cual le genera una alteracién en su aparato sensorial (sensorium) que interrumpe
el proceso natural de la conformacién y continuacion de la tradicion cultural. Pensar
esta interrupcidn, en este caso, hace necesario enfocar al sujeto que determina dicho
proceso: el sujeto del estado de shock.

2. Benjamin en los ainos treinta

Es amediados de |a tercera década del siglo XX que el autor publica La obra de arte en
su época de reproducibilidad técnica (1935). Introduce en ella la nocién de reproducibilidad
(de origen marxista) como categoria filos6fica, para interpretar aquel poderio técnico
de los medios masivos de produccidon y comunicacidon que masifican los objetos para
el consumo. El problema radica, segin Benjamin, en que esta masificacién acarrea
consecuencias nefastas en las tradiciones culturales, debido a que la reproduccién
masiva, segun sus palabras, ya sea “en su figura mas positiva, y precisamente en ella,
su significacién social, no es pensable sin su lado destructivo, catartico: la liquidacién
del valor tradicional de la herencia cultural” (Benjamin,2003, 5).

La reproduccion, al llevar los objetos a la masificacién, en cuanto copia de la
original, provoca una develacidon del velo oculto en el que se debe conservar para
que continue en el entramado de la cultura tradicional; su autenticidad, al estar en
contacto con la masa, se desvanece, y es entonces que cualquier objeto reproducido
deja de tener esa caracteristica especial conceptualizado por Benjamin como aura.

La autenticidad es el eje fundamental para que la tradicidn sea efectuada, pues
en sus palabras, “[...] es la quintaesencia de todo lo que, en ella, a partir de su origen,
puede ser transmitido como tradicién” (Benjamin, 2003, 44), pero ;cdmo se podria
mantener la autenticidad sin la unicidad, singularidad que es arrebatada en el acto
de masificacion? La reproduccion liquida esa unicidad, el plano masivo lo que hace
es quitarle el velo de sagrado a lo Unico, lo masifica, y con esto, se pierde su carga
importante en la tradicidn.

Ese ultimo concepto, que se es subsiguiente al entramado tedrico de Benjamin,
compete entonces a todo aquello que permanece oculto, vetado, como aquellos
textos sagrados sdlo accesibles a los monjes, como las virgenes y sus velos, como
las obras de arte sélo vistas por los pocos (Benjamin, 2003, 53), como afirma en el
articulo en cuestidn. La tradicidn pierde su sentido al ser derrocada por la técnica que
reproduce, que masifica, que transforma en inauténtico, en el sentido de la pérdida
de su unicidad al llevarse a un plano masivo.

La descripcién de Benjamin, por consiguiente, pone el foco de atencidn en la
experiencia subjetiva y la percepcidn de los individuos en medio de los embates
tecnolégicos que presentd la modernidad. Mas especificamente, el autor propone
que existen cambios periddicos de la experiencia humana, entendida esta experiencia
como la forma en como la humanidad estd en contacto con la realidad, como afirma:
“Dentro de largos periodos histdricos, junto con el modo de existencia de los
colectivos humanos, se transforma también la manera de su percepcién sensorial.”
(Benjamin, 2033, 46). El culmen mas popular de su andlisis se hace patente en el
descubrimiento de la alteracion en la recepcidn artistica en la modernidad por las
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técnicas de reproduccion de imagenes, en la cual se liquida su aura. Sin embargo, antes
de limitar el pensamiento de Benjamin a un anadlisis del arte contemporaneo, esto es
tomado por el autor para demostrar que hay una clara alteracidn de la experiencia
humana en la época moderna por el cambio impuesto por la reproductibilidad técnica.

Autores como Alvaro Cuadra (2022) y Susan Buck-Morsas (2006) confirman esta
lectura de Benjamin. En esta se comprende una experiencia del sujeto conformada por
un aparato sensorial, denominado por Benjamin como sensorium, que esta compuesto
por la percepcién y la memoria (cognicién), la cual se encuentra susceptible de cambio
por las condiciones tecnoldgicas, materiales, y sociales que presente la humanidad.
Por tal motivo, para Cuadra, “[...] la empresa del investigador no puede ser otra que
“poner de manifiesto las transformaciones sociales que hallaron expresién en esos
cambios de la sensibilidad” (Cuadra, 2022, 41), es decir, descubrir cuales fueron las
técnicas que transformaron el mundo material humano, y, por tanto, su experiencia,
su sensorium.

De la misma manera, Buck-Morss hace patente esta susceptibilidad de
transformacién del sensorium a causa de las tecnologias al afirmar que la teoria
benjaminiana buscaba en el arte “[...] deshacer la alienacién del sensorium corporal,
restaurar la fuerza instintiva de los sentidos corporales humanos por el bien de la
autopreservacion de la humanidad, y la de hacer todo esto no evitando las nuevas
tecnologias, sino atravesandolas.” (2005, 171). Bajo este orden de ideas, la reproduccion
técnica descrita por Benjamin consiste en la irruptora de la nueva transformacion
sensorial, y, por tanto, de una nueva experiencia del sujeto contemporaneo.

3. La transformacion

Es en el teatro épico de Brecht (Tentativas sobre Brecht), y en la poesia
de Baudelaire (Baudelaire: Poesia y capitalismo), donde Benjamin descubre las
alteraciones en el sensorium y el retrato preciso de esta nueva experiencia. Para
ilustrar esto, las propias palabras de Benjamin: “El teatro épico avanza, de manera
parecida a las imagenes de una cinta cinematografica, a empellones. Su forma
fundamental es la del “shock” [...]” (Benjamin, 1998, 36). En esencia, lo que pregona
Benjamin en su analisis de Brecht, es que la experiencia contemporanea estara
marcada por la busqueda de generar impacto, generar un choque en el espectador
que genere una postura critica en vez de pasiva a la hora de presenciar la obra teatral.
Se basa, en este sentido, de cortar el flujo de imdgenes que sumerge al espectador en
la pasividad del teatro clasico; Brecht, para nuestro autor, seria original en la medida
que frena al espectador en esa pasividad, lo interrumpe, lo cual genera shock.

Por otro lado, en la poesia de Baudelaire, se encuentra con la descripcidon del
mundo cambiante gracias a la revolucion industrial, especificamente en la ciudad de
Paris, capital del mundo en el siglo XIX. Benjamin descubre que en la obra El Spleen
de Paris de Baudelaire se retrata la condicion humana en la que estd sumergido el
sujeto contemporaneo en el mundo industrial y de predominio técnico. Un mundo
extrafo en el que la humanidad por vez primera se enfrentaba, y que atosigd al
individuo por su exponencial masa de estimulos; como las nuevas experiencias que
“[-..] traen consigo la pagina de anuncios de un periddico y el trafico de una gran
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ciudad” (Benjamin, 1972, 147). Estimulos novisimos para la humanidad y que provocan
en el individuo una serie desproporcionada de estimulo, a los que Benjamin identificé
con una “serie de shocks y de colisiones” (47) en la psique.

De esa manera, el sujeto moderno es para Benjamin una especie de héroe por
el reto que le impone esta nueva realidad tecnificada, en la que el shock diario exige
“ser captado mediante una presencia de espiritu potenciada” (Benjamin, 2003, 111).
Sin embargo, es en el cine y la fotografia, donde hallard Ia liberacidn total de este
shock del que viene teorizando. Descubrird, a través del teatro brechtiano, que
la irrupcidn que este estilo provoca en el espectador sera potenciada a un grado
inconmensurable con estas tecnologias; en efecto, la velocidad del cine, a sesenta
cuadros de imagenes por segundo, se presenta como interrupciones constantes,
y por tanto como choques que congelan la psique. De ahi que haga alusidn a las
palabras de George Duhamel, famoso escritor francés en su experiencia con el cine:
“[---] ya no puedo pensar lo que quiero pensar; las imdgenes mdviles se han puesto en
lugar de mis pensamientos” (Benjamin, 2003, 91). Por consiguiente, es que Benjamin
afirma que “[....] la técnica ha sometido al sensorio humano a un entrenamiento de
indole muy compleja” (1972, 147), cuya esencia radica en adaptarse a la velocidad con
la que transcurre la modernidad, la potencia en la que las imagenes se nos presenta
en nuestra psique, a sesenta cuadros por segundo.

Es coherente que en Experiencia y Pobreza (1989), el autor acoja este fenémeno
de la experiencia moderna bajo la concepcidn de pobreza, pues “lo moderno se
prueba como su catastrofe” (Benjamin, 1972, 115), en la medida que ha alterado de
forma abusiva a la percepcién y la memoria. La primera queda enmarcada como la
percepcidn dispersa, una percepcion fragmentada por la incapacidad que tiene el
sujeto de enfocar su mirada en algo especifico. Queda este en una distraccion que lo
enajena, un mero gusto complaciente, como la hace llamar Benjamin: “La recepcion
en la distraccion, que se hace notar con énfasis creciente en todos los ambitos del
arte y que es el sintoma de transformaciones profundas de la percepcién.” (2006,
94). En efecto, la embargante cantidad de estimulo ofrecida por la tecnificacién de
la sociedad propugnan una alteracion en las formas perceptivas y a partir de esto se
encara una nueva postura ante la realidad, como afirma Fagioli (2017):

A partir de esto, se generd lo que Eiland denomina “vigilancia de alta velocidad”” (2010: 62).
Esta reciprocidad entre dispersidn y shock conformé el motor fundamental del adiestramiento
basado en la vivencia, en las antipodas del funcionamiento fluido entre memoria y percepcion
en que consistia la experiencia. (97).

Por su lado, la memoria compete a un analisis de mas alta envergadura en la
que se descubre su funcién importante en la superacion de los eventos traumaticos,
teoria que Benjamin acoge directamente de Freud. Especialmente acoge la tesis de
que la consciencia, contrariamente a lo que intuitivamente se piensa, en vez de tener
una labor pasiva de recepcién de estimulos, esta tendria la “[...] importante tarea de
presentarse como defensa ante los estimulos” (Benjamin, 1972, 130).

En ese caso, Benjamin adecua a la memoria como la herramienta esencial que la
conciencia acogeria para el alivio de las “energias demasiado grandes que trabajan
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en el exterior (Benjamin, 1972, 130), es decir, ante los eventos de demasiado impacto
en los sujetos. Ejemplo de ello fue la primera guerra mundial, en la que Benjamin
descubre que los sujetos quedarian mudos, incapaces de comunicar su experiencia.

Este mutismo serd para nuestro autor el culmen de una transformacion en los
procesos de memoria, pues en todo este proceso de defensa ante los estimulos,
lo que hace la consciencia es buscar el recuerdo del evento traumatico para darle
tiempo al sujeto de superar el evento, o en palabras de Paul Valery (base tedrica
benjaminiana) “[...] para organizar la recepcién de los estimulos” (Benjamin, 1972, 131).

La problematica radica en que la modernidad tecnificada impacta al sujeto de
forma constante, la calle le embarga de una cantidad insuperable de estimulo, en el
cine las imagenes se le presentan demasiado rapido, de manera que “[...] apenas la ha
captado con el ojo cuando ella ya se ha transformado. No hay cdmo fijarla. La deriva
asociativa de quien la observa se interrumpe en seguida por su transformacién.”
(Benjamin, 2003 111). En dicho sentido, el estimulo energético que la sociedad impone
en los sujetos les deja obnubilado en un shock constante, renovado por la velocidad
de la de modernidad tecnificada.

En ese sentido, la experiencia en la filosofia benjamina quedara dividida en dos
aristas: una experiencia (die Erfharung) y una vivencia (das Erlebnis), conceptos que
plasman la existencia de una manera diferente. La primera, consta de la existencia
humana al contacto con la tradicién, en la que los procesos de memoria (superacion
de eventos traumaticos a través del recuerdo) y de la percepcidn (inexistencia de
la mirada dispersa), componen una estructura de comunicacién, de traspaso de
generacion a generacion. En palabras de Benjamin:

Sabfamos muy bien lo que era experiencia: los mayores se la habfan pasado siempre a los mas
jovenes. En términos breves, con la autoridad de la edad, en proverbios; prolijamente, con
locuacidad, en historias; a veces como una narracién de paises extrafos, junto a la chimenea,
ante hijos y nietos. (Benjamin, 1972, 167).

Es con base en la literatura de Proust, donde Benjamin diferencia una memoria
voluntaria basada en la practicidad, para labores mecdnicas, y una memoria
involuntaria, basada en la memoria histdrica de los sujetos, lo que no ha sido vivido de
manera intensa, pero que deja huella en la psique. De ahi que para Proust los recuerdos
mas importantes sean los que le sobrevienen al comerse una magdalena’, pues le
traen el recuerdo de su nifiez. Asi, el proceso que se gesta en unas condiciones en las
que los procesos perceptivos y de memoria, daria paso a lo que Benjamin dictamina
como narracion, la estructura de la tradicion. Sin embargo, dadas las condiciones
del mundo moderno, el autor se llena de fatalidad: “;Quién encuentra hoy gentes
capaces de narrar como es debido?” (Benjamin, 1989, 67). El shock se comprende, de
esta manera, como aquello que “[...] fragmenta la coherencia narrativa esencial de
la experiencia y su posibilidad de su comunicacién.” (Fiagoli, 2017, 94).

Judrez (2020), decanta en esta lectura y de la misma manera quedaria la conclusién
de que “[...] la tradicidn y la historia no tendrian lugar en las representaciones del
sujeto moderno.” (3). Una condicién moderna que tiene como consecuencia al sujeto
liquidado del recuerdo. Este vive para el dia a dia, y en ello consiste su infelicidad
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en el seno social, su malestar, lo cual seria retratado por Baudelaire en la figura del
Spleen de Paris: “El «<spleen», por el contrario, expone la vivencia en su desnudez.
El melancdlico ve con terror que la tierra recae en un estado meramente natural.
No exhala ningun hdlito de prehistoria. Ningtin aura.” (Benjamin, 1972, 60). La vida
en la meray llana vivencialidad del presente acarrea un estado melancdlico, y es el
bazo (Spleen) érgano encargado de producir la flema negra (estado melancdlico), la
emocion primaria del sujeto moderno. Este lo que tiene es una carga emotiva por la
pérdida del pasado, por la vivencia cruda, sin ningun contacto con la tradicion.

4. El presente hiperreproductivo

Esta conceptualizacion de Benjamin, que en pocos afios cumplird un siglo, es
retomada enfaticamente por el autor ecuatoriano Alvaro Cuadra (2022) en la redaccién
de su articulo “La obra de arte en su época de hiperreproducibilidad digital” (2007).
Evidentemente es coherente encontrar justificacion al afiadir un término indicativo
de maximizacidn u potenciacidn a las variables axiales de la teoria susodicha, pues
desde los afos 30 del siglo XX los desarrollos técnicos, irrumpidos dos décadas mas
tarde con la primera computadora, y en los afios noventa. con la creacion del Internet,
expandieron lo que Benjamin denomind como técnicas de masificacion. De tal manera,
al estar Cuadra en una época privilegiada de recuento tecnolégico de las diversas
maneras de reproducir las imagenes y la informacidn, el autor realiza el trabajo cuya
pretension es la extension de las nociones benjaminianas a un andlisis de la época
digital, alterando las dos variables axiales: Reproducibilidad por hiper-reproducibilidad,
y técnica por digital.

No obstante, el término hiper presenta una novedad en una literatura tradicional
a la hora de abordar la teoria social de la época contemporanea, a saber, lo
postmoderno. Esta innovacidn, si se quiere, presenta una fuerte postura contraria
al abordaje de la época contemporanea; su tesis apunta no a una consideracion de
una modernidad superada sino antes bien, potenciada, maximizada, por lo tanto,
hipermodernidad. En esta linea se encuentra el fildsofo Bernard Stiegler (2014) y
Guilles Lipovetsky (2008), cuyas posturas ejercidas desde el contexto de una sociedad
tecnificada, revelan una potenciacién de las estructuras modernas, y asi, el examen
de la sociedad retoma la consideracion de que la técnica ha venido potencidandose,
las revoluciones industriales se depuran cada vez; la técnica se moderniza de una
manera que no logra verse una superacion, sino una apoteosis de esta.

Expresion de esta coyuntura tecnoldgica es La Miseria Simbdlica: la época
hiperindustrial (Stiegler, 2014), donde se plantea un ambiente desesperanzador. Aqui
la técnica hace posible un control de masas llevado a cabo por una produccidon de
simbolos atados al interés del marketing de consumo. El problema del control que
expresa esos simbolos generados por las industrias no sélo desplaza los simbolos
que el individuo podria heredar del legado cultural-tradicional, sino que también
impide la consolidaciéon de simbolos autdctonos que demuestren una flora simbdlica
que compongan su singularidad. Esta incapacidad individual de ser autéctono por el
avasallamiento simbdlico impuesto por las tecnologias de marketing, que también
son técnicas de reproduccion, queda plasmado a través del bombardeo excesivo (lo
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hiper) en la que dichas técnicas manejan su produccién, como plantea Stiegler:

En la era hiperindustrial, la sensibilidad martilleada por el marketing se ha convertido en la
apuesta de una verdadera guerra, cuyas armas son las tecnologias y cuyas victimas son las
singularidades, individuales o colectivas (“culturales’), hasta el punto de que se produce una
inmensa miseria de lo simbdlico. (2014, 23).

La hiperindustria genera una miseria simbdlica entendida como una inmensa
técnica hiperreproductiva que bombardea al individuo de simbolos, que por lo
general son en formato de imagen y medios audiovisuales (piénsese en los anuncios).
Esta miseria, que encuentra su asidero en la hiperindustria, hace intuir que “[...] no
hemos salido de la modernidad porque mas que nunca estamos experimentando
la industrializacion de todas las cosas.” (Stiegler, 2014, 5), que las técnicas de
reproduccidon como elemento que define la modernidad no ha hecho sino potenciarse,
consolidando una era hiperreproductiva y, por tanto, una nueva era hipermoderna.

La era del Vacio (1984) y Los tiempos hipermodernos (2008) de Guilles Lipovetsky
se suman a esta horda desesperanzadora de la “nueva” modernidad. Sin embargo,
la riqueza de estas dos obras seculares del pensador no es tanto una critica mas de
una sociedad que desfallece, sino que estas obras dejan ver la graduacién de épocas
y la evolucién de una denominacidon de lo “post” a lo “hiper”.

En efecto, en la primera obra, Lipovetsky afirma su critica en un contexto de lo
“post”, donde se encuentra la superacion de una sociedad disciplinar propia de la
modernidad foucaultiana, en la que se da una disolucién de la modernidad ilustrada
obsesionada en el progreso; en sus palabras, ya nadie cree en “[...] la confianza y la
fe en el futuro, ya nadie cree en el porvenir radiante de la revolucidn y el progreso,
la gente quiere vivir en seguida, aqui y ahora, conservarse joven y no ya forjar el
hombre nuevo.” (Lipovetsky, 9). Asi, queda enmarcada una sociedad postmoderna
de apatia, dominada por un individualismo originada por las nuevas técnicas, que,
imponiendo un contexto de masificacion (reproduccidn en nuestro marco tedrico)
propugnan lo que el autor denomina proceso de personalizacion. Sin embargo, en
Tiempos Hipermodernos (2008), publicada dos décadas mas tarde, la critica continta
su evolucion de acuerdo con la presencia de un exponencial desarrollo tecnoldgico,
en lo que denota una clara relevancia al contexto de lo hiper, como se deja ver en:

Hipercapitalismo, hiperclase, hiperpotencia, hiperterrorismo, hiperindividualismo,
hipermercado, hipertexto, ;habrd algo que no sea «hiper»? ;Habra algo que no revele una
modernidad elevada a la enésima potencia? Al clima de conclusidn le sigue una conciencia de
huida hacia delante, de modernizacién desenfrenada hecha de mercantilizacién a ultranza, de
desregulaciones econémicas, de desbordamiento tecnocientifico cuyos efectos son portadores
tanto de promesa como de peligros. (Lipovetsky, 2008, 55).

Asi, el proceso de individuacion se ratifica. El sujeto se hace mas individualista, y
segun Lipovetsky, en esta nueva época llamada hipermodernidad, de “[...] desarrollo
acrecentado, que compone una “tercera fase del consumo” (Lipovetsky, 2008, 26),
el sujeto queda encasillado en una tendencia de lo que denomina el hiper-narcisismo.
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Lo hiper, por tanto, se retoma con coherencia por Alvaro Cuadra para teorizar
la época digital como una nueva forma de reproduccién que en esencia es la
potenciacion de las formas basicas de la modernidad, concretando la época digital
caracterizada como la época de la hiperreproduccion.

El interés de Cuadra en su lectura contemporanea desde lo hiper basado
en las nociones benjaminianas, seria una alteracion a los llamados “dispositivos
retencionales”, es decir, formas del aparato cognitivo de mantener los recuerdos.
Esto parte del entramado argumentativo donde la experiencia, al estar fundamentada
en la memoria y la percepcion, conforman el sensorium, el aparato sensorial. Esta
ultima, como es interrumpida por la hiperreproductibilidad técnica, es por tanto
reconfigurada, lo que subyace que las afectaciones evidentes que tendrian dichas
transformaciones competen directamente a la memoria y la percepcidn. Es la
primera, a la que Cuadra hace mas énfasis, como menciona: “El hecho fundamental,
en la actualidad, puede ser descrito como una desestabilizacion de los dispositivos
retencionales terciarios, es decir, lo que se esta alterando en nuestros dias es el
régimen de significacién que nos acompafid por casi veinticinco siglos.” (Cuadra, 2022,
9). La escritura es dicha técnica de retencion que nos ha acompaiado tanto tiempo,
un dispositivo retencional que marcé la diferencia fundamental entre los humanos y
los animales, y que estd siendo gravemente afectada por las nuevas tecnologias ante
la expansidén de la imagen; forma basica segin Benjamin de la masificacion.

Estos dispositivos estdn relacionados con los modos de significacion, una
importante nocidn en la propuesta de Cuadra que indica las formas especificas en
las que los individuos adoptan su relacién con la “[...] materialidad de los signos
como dispositivos retencionales” (Cuadra, 2022, p 9). Es decir, la forma en que los
aparatos se inmiscuyen como técnica cognitiva humana, como técnicas de retencion.
La memoria, que compone una importante tarea en la cognicion humana, esta
intrinsecamente relacionada con los dispositivos que funcionan para la retencion.
Asi, lo que hasta hace un millar de siglos se instauré como técnica por excelencia de
retencion -la escritura-, en la modernidad con el advenimiento de nuevas tecnologias
ha tenido una transformacion con la imagen.

En esto radica la importancia del articulo de La obra de arte en su época de
reproducibilidad técnica, pues este anuncia una verdadera alteracion cognitiva
irrumpida por los procesos tecnoldgicos, como indica Cuadra (2022): “Si entendemos
el aporte de Benjamin como un primer avance para esclarecer el vinculo entre
reproducibilidad técnica y memoria, sea en cuanto sistema retencional terciario
(registro), sea como memoria psiquica, podemos ponderar la originalidad y alcance
del pensamiento benjaminiano.” (41).

La modernidad, con su desarrollo tecnoldgico trajo consigo nuevas formas en las
que lamemoria, al tener dispositivos que facilitan la tarea de recordar, hacen obsoleta
su capacidad normal. En tiempos mas actuales, con la hipermodernidad, con el gran
dispositivo retencional de internet, las imagenes diarias, los medios audiovisuales,
los archivos histdricos del mundo accesible a todos, la memoria encuentra su mayor
afectacién. De ahi que Cuadra (2022) se pregunte: ;Cémo puede enfrentar América
Latina el desafio planteado por la mutacién de los dispositivos retencionales digitales
enred, sabiendo que los modelos culturales reposan, precisamente en su memoria?
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(12). Reformulado a manera general, la pregunta vendria siendo: ;Qué consecuencias
trae para la humanidad un nuevo dispositivo de retencion, desarrollo de la memoria
y el archivo? ;Qué tiene que ver este nuevo dispositivo con los mundos de interaccion
y modos de vida sociales y del individuo? Por excelencia, lo que nos arroja esta
alteracion del sensorium, en el dispositivo retencional cognitivo, es el sujeto en el
estado de shock carente de tradicion, por la que, dicho a manera metafdrica, el sujeto
en su incapacidad de recordar el pasado. Lo que sin duda Cuadra (2020) deja saber en:

(Tiene sentido defender algo que probablemente ya ni existe y que pierde su sentido en una
sociedad donde las culturas campesinas y tradicionales ya no representan la parte mayoritaria
de la cultura popular, y donde lo popular ya no es vivido, ni siquiera por los sujetos populares
con una ‘complacencia melancdlica hacia las tradiciones? ;Aferrarse a eso no sera cegarse
ante los cambios que han ido redefiniendo a estas tradiciones en las sociedades industriales
y urbanas? (Cuadra, 2022, 43) .

La pérdida de la tradicidn, su liquidacion, su ausencia en el mundo hipermoderno
de constante derrumbamiento del pasado e instauracidn de valores nuevos que se
derrumban en un ciclo llamado moda, es tanto para Benjamin como para Cuadra,
producto del nuevo orden material germinado en la modernidad, y del nuevo modo
de darse esa materialidad: Ia hiperreproduccidn técnica, la superproduccion de lo
mismo, la masificacién de todo.

Tanto es asi para Benjamin, el cual refiriéndose a la reproduccidn técnica afirma:
“[---]incluso en su figura mas positiva y precisamente en ella, su significacién social
no es pensable sin su lado destructivo, catartico: la liquidacion del valor tradicional de
la herencia cultural” (Benjamin, 2003, 45). En efecto, la reproduccién de los objetos al
copiar infinidad de veces las caracteristicas de dicho objeto lo que hace es copiar el
aura, la esencia que esta provoca. La lejania, sentimiento de extrafiamiento provocado
por la unicidad de un objeto, con su reproduccién es derrumbada, y si se ubica en un
contexto donde existe una hiperreproduccion, el sujeto se presenta liquidado en su
vinculacion de la tradicidn, y, por consiguiente, resulta un nuevo perfil por descubrir.

5. Epilogo

Algo que no tiene punto de inflexion, desde las lecturas stiglerianas, lipovetskianas
y cuadrianas, es que lo digital, ubicada con la expansion del internet en 1991, se
presenta como un punto de cambio en la época contempordanea. Evitando caer en
un reduccionismo determinista de la técnica, se propone que lo digital ha alterado
considerablemente las estructuras culturales humanas.

El nuevo perfil contempordneo, dadas las diversas lecturas contemporaneas
como las del sujeto ultra individualista y perdido de la singularidad de Stiegler, el
narciso contemporaneo de Lipovetsky, y el retomado sujeto fuera de la tradicién
benjaminiano alterado en sus facultades sensoriales de Cuadra, nos dejan como
resultado una evidente transformacién del sujeto contemporaneo que da indicaciones
de una reconfiguracién de la subjetividad.

Desde Benjamin, el discurso que presenta esta lectura esta atada a una
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descripcion que presenta un mundo en el que la hiperreproducibilidad técnica esta
dada como forma constitutiva, lo cual no deja otra consecuencia que una sociedad
en la que las tradiciones se han eclipsado en el tiempo. El sujeto dentro de estos
embates sociales, en la que se ubica una hipermodernidad, esta tan alterado por
esta hiperindustria que le persigue en cada una de sus estadias diarias; escuchar la
radio y sus anuncios, la hora en redes sociales, el bombardeo en Ia television. Sin
duda, verdaderas formas en la que la sociedad tecno industrial liquida al sujeto en
una horda excesiva de estimulo, el cual se ubica como el origen una transformacion
en sus estructuras cognoscitivas y que permuta en su contacto con lo tradicional.

Al estar imbricados en la reproduccidon masiva de los objetos, la unicidad, dada
como aura que vincula al objeto a la tradicion, desvanecida por el copiado masivo,
resulta no solo que dicho objeto se pierda en el olvido, si no que se da la pérdida de
la capacidad de vincular a otros objetos en la tradicidn. En otras palabras, la tradicién
en el mundo de hiperreproducibilidad técnica seria dificultoso de darse, y entonces la
moda, el narcisismo, ausencia de mdviles sociales, y el individualismo como nos sefialan
Stiegler y Lipovetsky, es lo Unico que podria instaurarse en su lugar.

Sin embargo, esto es sdlo la primera cara del problema. Si La obra de arte en su
época reproducibilidad técnica tenia como axial hacer una alerta acerca de la pérdida
de tradicién y su capacidad de producirla, Benjamin nos dejé otro adelanto, otra
hipdtesis de mayor envergadura: los sujetos en el estado de shock.

La época digital es un cambio abrupto en términos de reproduccion, la cual
constituye una expresion del estimulo que el sujeto (su psique) tiene que absorber,
lo que nos queda como resultado la liquidacion de su capacidad de recepcidn. La
mirada dispersa en la multitud de eventos que se le presentan dia con dia, la memoria
voluntaria detenida en el proceso de superaciéon de dichos eventos; limitada al estricto
recuerdo de lo necesario para la supervivencia. La sociedad digital, de la velocidad,
de lo hiper y masivo, se ubica como el advenimiento de los sujetos choqueados,
interrumpidos, embutidos en una horda estimulante que acaba con su capacidad de
habla, como si vinieran de la primera guerra mundial a la que Benjamin haria alusion
en su busqueda el concepto del shock.

Judrez (2020), estaria de acuerdo en esta lectura y de la misma manera
quedaria la conclusién de que “[...] la tradicién y la historia no tendrian lugar en
las representaciones del sujeto moderno.” (3). Una condicién —a correccién de lo
anterior- hipermoderna que tiene como consecuencia a sujeto liquidado del recuerdo.
Este vive para el dia a dia, y en ello consiste su infelicidad en el seno social, su malestar,
lo cual seria retratado por Baudelaire en la ya mencionada figura del Spleen de Paris:
“El «spleen», por el contrario, expone la vivencia en su desnudez. El melancdlico ve
con terror que la tierra recae en un estado meramente natural. No exhala ningin
hélito de prehistoria. Ningtin aura.” (Benjamin, 1972, p.160). La vida en lameray llana
vivencialidad del presente acarrea un estado melancdlico, y es el bazo (Spleen) érgano
encargado de producir la flema negra (estado melancdlico), la emocién primaria del
sujeto moderno. Este lo que tiene es una carga emotiva por la pérdida del pasado,
por la vivencia cruda, sin ningun contacto con la tradicidn, sin escapatoria por miedo
a ser arrollados; la muerte. En palabras de Benjamin:

47

El sujeto del shock en la era de hiperreproductibilidad digital



.\

U Azur Revista Centroamericana de Filosofia

VOL. 6, No. 12, Enero-Junio, 2025, 37-50

REVISTA CENTROAMERICANA DE FILOSOFIA

)

ISSN 2215-6089

En el «spleen», el tiempo se cosifica; los minutos cubren al hombre como copos. Ese tiempo
carece de historia como el de la memoria involuntaria. Pero en el «spleen» la percepcion del
tiempo se afila de manera sobrenatural; cada segundo encuentra a la consciencia dispuesta
para parar su golpe. (159) .

Lo que describe el Spleen de Baudelaire es esa mediacidn/alteracién en la
experiencia del sujeto que ocurre en la sociedad tecnificada. ;Qué decir, entonces,
de una vida en la estricta vivencia? La realidad social hipermoderna es la de una gran
amalgama de eventos y sucesos que comprometen el bienestar de quien la habita.
Medidndose asi entre el sujeto y el mundo, esta obliga a que el sujeto transforme sus
modos habituales de experiencia, sacandolo del campo de la tradicion, liquidando su
memoria involuntaria. Son la gran masa de estimulos, otorgados por la tecnificacion
de la sociedad, que, a forma de choques, someten al sujeto, en palabras de Benjamin,
a una sensacion de enajenacion que no solo se da en el hombre ante si mismo sino
ante las cosas (Benjamin, 2003, 116). El sujeto, de esta forma, en medio de la gran
ciudad y el estimulo “electrificante” que esta pregona, se ve embutido en la estricta
vivencia, lo que da paso al problema axial por la ausencia de una experiencia autentica:
el fendmeno del estado de shock.

A la manera de Stiegler, |a hiperindustria genera una miseria simbdlica entendida
como una inmensa técnica hiperreproductiva que bombardea al individuo de simbolos,
que por lo general son en formato de imagen y medios audiovisuales (piénsese en los
anuncios, redes digitales, tv, entre otros). Esta “miseria”, que encuentra su asidero en
la hiperindustria, hace intuir que “[...] no hemos salido de la modernidad porque mas
que nunca estamos experimentando la industrializacién de todas las cosas.” (Stiegler,
2014, 5), que las técnicas de reproducciéon como elemento que define la modernidad
no ha hecho sino potenciarse, consolidando una era hiperreproductivay, por tanto,
una nueva era hipermoderna.

La lectura de la época actual sin duda es ensordecedora. El trabajo corresponde
a una lectura de nuestra época en la que existe una transformacién en la forma en
cdmo los sujetos se dan en la sociedad. La pérdida de su capacidad de vincularse al
entramado de los valores sujetos a tradicion, de conformar, a modo de personalidad,
su propia singularidad, lo que impide que estos salgan de las garras de un aparato
hiperindustrial que se consolida eminentemente en la época digital. “La pérdida total
del deseo” en lo que radica la conclusién de la Miseria Simbdlica ante esta situacion,
rememora el sentimiento del Spleen en Benjamin. La melancolia por la indiferencia
ante la vida, la sensacidn de lejania y vacio, que corresponden a la figura del Spleen, en
Stiegler tiene su correspondencia en su propuesta de la perdida de dicha singularidad.
Por tal motivo, la obra de este autor es de importancia para ratificar nuestra tesis: la
época digital compone el culmen de las transformaciones de tipo social y cognitivas
que afectan los procesos basicos humanos. Para Stiegler, esa transformacion radica
en el proceso de individuacion, para Benjamin, en la incapacidad de tener experiencias
por un estado de shock constante. Por tal razén, un nuevo perfil se alza en el orden
social: El sujeto del estado de shock.
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Notas

"El fendmeno conocido como la Magdalena de Proust, también llamado efecto proustiano, es una
caracteristica humana relacionada con la memoria. Este fenémeno se refiere ala experienciaenla
que una percepcidén, en particular un aroma, desencadena un recuerdo o una reminiscencia. Dicho
recuerdo puede estar vinculado a un objeto, un gesto, una imagen o cualquier otro elemento
cotidiano. El término se originé a partir del episodio en la novela “Por el camino de Swann” de
Marcel Proust, publicada en 1913, donde el protagonista revive un recuerdo al saborear una
magdalena recién horneada empapada en té. A lo largo de las siguientes 300 palabras del libro,
Proust explora profundamente el recuerdo que despierta al probar la magdalena con té
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RESUMEN

El presente trabajo tiene como propdsito principal reparar
en ciertos aspectos del contexto educativo actual, dado que
observamos una tendencia a reducir los espacios de ensefianza
y aprendizaje de la filosofia. La cual se enfrenta a politicas
educativas que se erigen desde una mirada fragmentada
del sujeto, de sus derechos y la participacion de estos en los
debates educativos, politicos y ciudadanos dentro del marco
social contemporaneo.

Palabras Claves: politica, filosofia, educacidn, didactica,
pedagogia.

Abstract: The main purpose of this paper is to examine certain
aspects of the current educational context, given that we observe
a tendency to reduce the spaces for teaching and learning
philosophy. This is in conflict with educational policies that are
based on a fragmented view of the subject, their rights and their
participation in educational, political and civic debates within the
contemporary social framework.

Keywords: politics, philosophy, education, didactics,
pedagogy.

1. Introduccién

El presente trabajo aborda dos tdpicas que tienen como
propdsito principal, reparar en ciertos aspectos del contexto
educativo contemporaneo de la Argentina actual, marco en el que
observamos hay una tendencia a reducir los espacios de ensefianza
y aprendizaje de la filosofia a través de politicas educativas que se
erigen e implementan desde una mirada fragmentada del sujeto
(que ensefay aprende), de sus derechos y de su participaciéon en
los debates educativos, politicos y ciudadanos actuales. Al mismo
tiempo, advertimos que en las practicas educativas nos vemos
interpelados/as a diario por situaciones de diversa indole, que
requieren mayormente de una intervencion critica y reflexiva
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conjunta, acorde al contexto en el que las mismas se desenvuelven; algunos ejemplo de
ello pueden ser: las falencias edilicias, el recorte presupuestario en la educacién publica,
la represion frente al derecho de huelga, etc. Problemas por los cuales, consideramos
indispensable el aporte epistemoldgico de la disciplina filoséfica en la formacion critica
del docente hoy. Esta instancia reflexiva que proponemos, se orienta a propiciar didlogos
abiertos hacia los procesos de interpelacidn critica de la realidad en la que los mismos
se sustentan, tornandose fundamentales para dar un giro a la cuestién. Incluso creemos
que, tal apertura a los diversos modos de expresidny a la consideracion del sentido cabal
que estos espacios de interpelacion posibilitan; convierten la tarea docente cotidiana, en
un encuentro cara a cara que pone en juego la dimension ética al configurarnos como
sujetos de derechos abiertos al debate.

En este sentido consideramos que, en el marco de una epistemologia situada
prevalece la tarea de re-significar el aporte que la disciplina filoséfica ha tenido y tiene
en la formacién docente contemporanea, asi como en la produccién de un pensamiento
critico situado. Cabe mencionar aqui, que la tarea docente requiere en si misma de un
posicionamiento identitario enraizado en suelo propio que a su vez, posibilite modos
de reconocimiento de la alteridad sintiente y de la contemplacion de los multiples
matices que supone toda practica pedagdgica actualizada. De este modo, nos interesa
recuperar el rol del otro/a, en tanto sujeto pedagdgico que percibe su cuerpo como
espacio de habitabilidad; a la vez que se encuentra inmerso en la contingencia de la vida
institucional. Es decir, el cuerpo del otro nos interpela en su caracter integral-relacional
asi como ciertos aspectos de este que pregnan el sentido real-concreto de humanizar
las practicas educativas (ya sean presenciales y/o virtuales).

Por estos motivos, consideramos primordial pensar, elaborar e incorporar estrategias
pedagdgicas que propicien una mayor fluidez de los abordajes didacticos promoviendoy
sosteniendo didlogos u acuerdos que tiendan a mejorar la realidad de la vida escolar y de
quienes transitan las instituciones educativas frente a este contexto. Hacemos constar aqui
que, las reflexiones en torno a las demandas de nuevas o renovadas didacticas provienen
de una toma de conciencia filoséfica-pedagdgica acerca del caracter que presentan los/las
educandos del presente en todas sus franjas etarias y de la complejidad social y econdmica
que atraviesan los escenarios sociales del contexto presente en nuestro pais. De ahi
que en el camino del proceso investigativo que este trabajo se propone, nos moviliza el
poder vislumbrar aquellos indicios de violencia simbdlica, psicoldgica y fisica que emergen
en las aulas y en los espacios institucionales del presente. Dado que se convierten en
acciones prioritarias a atender, en pos de humanizar las practicas educativas actuales
desde un enfoque filoséfico abierto a las interpelaciones del entorno y que confluyen en
las perspectivas que abordamos; esto es una lectura critica del presente en cuanto a la
didactica de la filosofia que tiene como premisa fundamental el promover la interaccion
entre educandos/as y educadores, propiciando un real giro epistemoldgico.

2. Hacia una ontologia relacional mediada por el encuentro cara-cara

El inicio de este proceso reflexivo cobra cuerpo en esta primera tdépica, cuando
pensamos abordar las distintas problematicas dadas en la educacion argentina hoy,
pretendiendo buscar para dar cierta respuesta a cada uno de los interrogantes que
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genera este contexto y que parece a simple vista, imposible. Sin embargo, creemos
que un recorte problematizador plausible supone detenerse en los criterios y las
implicancias de las nuevas politicas educativas implementadas en el Nivel Terciario
desde el afio 2017 en la Provincia de Bs As. Pues, las mismas remiten principalmente
a los cambios nodales producidos en el Disefio Curricular para el Nivel Superior
(Ministerio de Educ. de la Prov. De Bs As, Reforma del Disefio Curricular en marco
de Plan Nacional de Formacién Docente 2016-2011-Res. CFE N° 286/16) en los que se
viabilizan por un lado, cursadas semi-presenciales y virtuales. Y por otro lado, se
puede apreciar el recorte puntual del area disciplinar de la Filosofia en cada una de
las carreras de formacién docente que los distintos institutos de formacidn terciaria
ofrecen.
De esta manera, cuando Skliar sefiala

[...]todo es posible con el cambio en educacion: la insistencia de una tnica espacialidad y una
Unica temporalidad, pero con otros nombres; la re-conversidn de los lugares en no lugares para
los otros; la infinita trasposicidn del otro en temporalidades y espacialidades egocéntricas; la
aparente magia de una palabra que se instala por enésima vez aunque no (nos) diga nada; la
pedagogia de las supuestas diferencias en medio de un terrorismo indiferente; y la produccion
de una diversidad que apenas se atiende que apenas se entiende, apenas se siente (Skliar,
2002, 144).

Esta afirmacidn, permite preguntamos acerca de la ontologia relacional que
subyace desde estas propuestas curriculares anteriormente sefialadas, ya que
se puede observar en estos nuevos disefios para la Formacidon Docente con la
implementacidn de una politica educativa que no contempla al educador como un
“transformador de la cultura” (Bourdieu, 2003).

Incluso que dicha politica, no tenga como prioridad “[...] realizar una lectura
critica de la realidad acorde al contexto en el que se desempefa” (Freire, 1999), en
el sentido que afirmara Paulo Freire. Sin embargo, también notamos que el nuevo
disefio curricular para el nivel terciario (en Argentina) atiende en su recorte un
particular interés, el de enfocarse en el uso tecnoldgico en el marco de un desarrollo
de la formacién docente; contexto donde el formador de formadores se desempefia
como tutor, facilitador, mediador o acompanante. Es decir que, ahi se re-configura
el sentido del docente formador teniendo ahora que navegar en la sobreabundancia
de espacios virtuales para disefiar, compartir y evaluar cuestiones que van desde la
dimension pedagdgica, didactica, politica y filoséfica entre muchas otras.

A partir de estas reflexiones, nos cuestionamos sobre si es posible formar
docentes en procesos de ensefianza y aprendizaje diversos brindados Unicamente a
través de la virtualidad. Asi como también nos preguntamos: cual seria la relevancia
que se le otorga a las vivencias, experiencias, intercambios, analisis y reflexiones
conjuntas que enriquecen todo proceso educativo. A nuestro entender, tales
intervenciones disefiadas atentan sobre la importancia del encuentro cara a cara,
ese proceso de ensefianza-aprendizaje en el que hacemos hincapié y defendemos; ya
que la carencia de este creemos, vuelve vulnerable la premisa de tornar visible esas
otras alteridades que habitan otras corporeidades y otros matices sonoros:
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Porque aquello que percibo y aquello que pienso de mi mismo, de mi cuerpo y de mi
experiencia es un correlato transicional en constante cambio. Del mismo modo, que el otro/a
como alteridad se percibe y me percibe desde un proceso de subjetivacién que integra mundo
interior y exterior, conformando una biografia propia que nos interpela al interactuar (Coronel,
2019, 106).

En este sentido, creemos que los nuevos disefos parecieran definir el rol de los
formadores de formadores mds bien como guias o tutores de individuos aislados en
sus propios procesos formativos, al tiempo que reduce la dindmica pedagdgica a una
cuestion técnica suprimiendo la condicidn legitima de una educacién que sea social,
contextualizada y critica. Por esto mismo consideramos que se diluye el propdsito del
encuentro educativo, la proximidad y el intercambio relacional de y con los cuerpos
otros, en el que la afectacidn torna habitable los espacios educativos en un sentido
heterogéneo y diverso. Ya que “[...] la mistica inmanente a una interioridad en transito
se concretiza sdlo a partir del reconocimiento, analogia del encuentro que refrenda
la otredad en la mirada. Instante en que el flujo perceptivo se detiene avalando la
presencia del otro ser como distinto” (Gallastegui, 2016, 109).

En esta linea, por una parte, Cecilia Colombani propone tratar la problematica de
la reciprocidad en el ejercicio del rol docente, y lo hace partiendo de pensar al otro
como alteridad que me define en mi propia subjetividad; porque “[...] acoger al Otro
es otorgarle un espacio afectivo y un lugar de reconocimiento genuino”(Colombani,
2016, 298); es decir que ello implica otorgarle cierta visibilizacién frente al modo
en que las instituciones enmudecen y se inscriben en los cuerpos de quienes las
transitan. De esta manera “[...] el otro me afecta y es afectado por mipor lo que
pensar en el estatuto de los afectos y de la pasién dentro del ambito académico nos
conduce a plantearnos la resistencia ante lo emocional” (298); sefalara la autora.

Por otra parte, también observamos que en estos nuevos planes educativos
reaparece la categoria de competencia o capacidad en sustitucion del concepto de
conocimiento. Y si bien no desconocemos que la adquisicion de ciertas competencias
dentro de la formacidn docente es necesaria, las mismas deben contemplarse dentro
de un contexto de conocimientos histdricos, politicos, filoséficos que lo enmarquen
socio-culturalmente en un territorio puntual validando el universo simbdlico subjetivo y
singular de cada docente en formacion. La tarea en ciernes, exige que la misma deje de
ser planteada en los términos que el mercado laboral en general propone; es decir en
un sentido individualista y que podria definir globalmente a cualquier profesidn actual.

En esta instancia pensamos, si ello forma parte de la estrategia de
individualizacién en el marco de un proceso donde el docente queda en un sitio de
aislamiento, perdiendo su status como sujeto de derecho, con una historia particular
a la vez que colectiva y formando parte de un grupo social que lucha por visibilizar
las demandas sociales. Asi como también notamos que, el docente en formacidn es
permeado lentamente por un lenguaje propio del ambito empresarial y mercantil
donde sobreabundan los conceptos como calidad, competencias, indicadores,
excelencia, estandares, evaluacion por resultados, pruebas estandarizadas; que se
irdn poniendo en marcha mediante la especificidad de ciertos contenidos disciplinares
y las correspondientes practicas eficaces.
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De ahi que, consideramos necesario abordar practicas y estrategias educativas
desde una recuperacion del cuerpo como modo de presencia y vivencia identitaria
con el mundo en el que se inscribe. Dado que, la inclusion de la sensibilidad dentro del
marco racional institucional se vuelve cada vez mas difuso en la actualidad. Y como
sefala Gallastegui “[...] el cuerpo habla y desde el marco conflictivo del lenguaje
expone la criticidad en la imagen, en los guifios y tensiones que tienden a de-construir-
reconstruir lo dado de por si como verdad” (Gallastegui, 2016, 109). Y sera en este
sentido que, nuestra pretension epistemoldgica apunta a visibilizar el impacto que
pudiera tener la ausencia-presencia del pensamiento reflexivo-critico dentro del
trayecto formativo del futuro docente en vistas de las nuevas politicas educativas
implementadas. Entendiendo asi que “[...] una ensefianza des-afectivizada, des-
corporeizada implica un desapego emocional que se inscribe en el temor que el apego
afectivo genera, como posibilidad de generar fronteras que necesariamente deben
ponerse entre maestros y alumnos” (Colombani, 2016, 303).

Por tanto, consideramos viable hasta aqui el poner en evidencia cualquier
cercenamiento en el que la ensefianza filosdfica pudiera estar siendo afectada
a fin de propender a una superacién de estas instancias. En principio al estimular
el pensamiento critico en los propios actores institucionales y luego al fomentar
y guiar su propia tarea transformativa desde el fundamento tedrico que el nuevo
paradigma le presenta. A fin de cuentas, no es la primera vez (ni serd la dltima) que
la disciplina filos6fica se ve envuelta en confrontaciones epistémicas que debaten su
permanencia en un campo cada vez mas fragmentado del que emerge una mirada
suspicaz que pretende acorralarla hasta subsumirla a su ambito tedrico; logrando
asi la supremacia. Sin embargo, estamos convencidos del cardcter resiliente de la
filosofia y su ensefianza, como también sabemos que “[...] la crisis aparece como
alternativa-resistencia que genera el topos (territorio) de nuevas construcciones de
las identidades y nuevos mecanismos vinculantes entre los sujetos” (304).

3. Confluencia de miradas

Desde la perspectiva critica del ser y del hacer docencia hoy, estamos poniendo
sobre el tapete la necesidad de proponer nuevas o renovadas vias de intervencion
didactica propuesta a modo de un escenario que sigue la personalisima expresividad
de cada actor/actora en los contextos educativos del presente. Todo ello, con
la intencidn de generar otra poética del espacio escolar. Si bien entendemos tal
como hemos venido sefalando que, la realidad social-interhumana nos pone alerta
acerca de las dificultades de implementacién de cambio o gestion actualizada del
conocimiento, también cabe pensar la responsabilidad pedagdgica que nos compete
y exige confrontar con las delimitaciones estereotipadas que la época pretende
imponer con su mapa efimero de configuraciones humanas solipcistas.

En este sentido, pensar en la tension dialdgica entre ser y estar, entre hacery
pensar desde una experiencia tactil con los textos rosa el marco sutil de las palabras
promoviendo una interaccion que supere el marco de la reflexividad subjetiva como
espacio cerrado personal. La dindmica aparece, cuando se habilitan espacios para jugar
a poner en escena las ideas acerca de lo real, hoy. Este contexto relacional de acciones
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que proponemos no esta exento de tensiones que exigen del docente una mirada
critica que le permita distinguir, fuera de la percepcidn corriente estar en soledad de
vivir en aislamiento. Se trata de actuar, rompiendo con el prejuicio negativo acerca
de la primera y la carga inofensiva que se le da a la segunda en contextos donde los
dispositivos ocupan el lugar del ser y del estar con otros seres, de la afectividad y el
cuidado que demanda crecer en didlogo con uno mismo y con los otros.

Ello no implica negar la importancia de la tecnologia como herramienta eficaz
de trabajo interactivo sino, de tentar al ser a redescubrir el valor de la filosofia
en un didlogo personal-subjetivo con los libros, para luego ensayar aquello de la
intersubjetividad a que apunta la tension dialdgica. Del juego imaginativos-creativo
que demanda la lectura de los textos, para luego entrelazar formas de argumentacion
develando sentidos. Ello, como paso previo al mundo formal de los conceptos
integrando ambas formas de conocer y argumentar.

En este sentido, es de esperar que en un contexto polémico el argumentador de turno no se
esfuerce demasiado en poner de relieve los puntos fuertes de la tesis contraria, sino que tienda
a subrayar lo que considera sus falencias (Marsico, 2010, 28).

En el mundo presente, somos conscientes de que estamos entablando contactos
humanos constantes y por diversos canales aunque, ello no implica de por si hablar o
pensar en didlogo o en reciprocidad humana real. De alli puede inferirse que, la toma
en cuenta de las influencias multi-medidtica de estas configuraciones temporales nos
exige como intelectuales docentes, situarnos de manera progresiva en el otro lado
del espectro comunicacional para recuperar el cuerpo tangible del ser en el texto.
Es decir, ponemos el acento en la palabra viva, en el cuerpo habitado para generar
ambitos de receptividad e interaccién mas, amplios y profundos. Pues entendemos
que, la conjuncién de elementos transversales a las didacticas presenta un panorama
interhumano tedrico y practico complejo y multifacético exigiendo una renovada
proyeccion didactica-estratégica y operativa que ponga el acento en la aperturaala
experiencia perceptiva. Es decir, se trata de habilitar renovadas formas de acciény
reflexién filosdfica estando al corriente de los modos de interaccidn en las sociedades
del presente.

En este marco, avanzar en pos de lograr una lectura amplia, conflictiva, profusa
y enriquecedora a la vez, nos desafia a integrar racionalidad y sentido. Porque, la
percepcidn sensible que configura el registro tactil del ser con los textos abre el rico
campo de laimaginacion fenoménica a la hermenéutica como resguardo de un tiempo
que se consuma en si sin pretender un registro emocional-racional, perseguimos unas
didacticas en la que se inscriban otras formas de incursionar en la filosofia ensayando
nuevas formas de narrar.

Al margen del detalle, y al margen del sistema, una mirada filosdfica es el cimiento mismo del
pensamiento y la vida. El tipo de ideas a las que les prestamos atencidn y el tipo de ideas que
mandamos al trasfondo omitible, gobiernan nuestras esperanzas, nuestros miedos, nuestro
control de la conducta. Vivimos como pensamos (Whitehead, 2022, 75).
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El desafio didactico en ciernes exige leer y leernos, escuchar y escucharnos
en un escenario concreto-real donde las voces inscriben otras cartografias de los
aprendizajes un tanto mas conjeturales-creativos como un modo de reiniciar las
practicas pedagdgicas en filosofia. Es decir, abordar la didactica presente insistiendo
en volver a las fuentes, al contacto material con los textos puede parecer una practica
obsoleta, sin embargo consideramos que la misma puede parecer una novedad
para las nuevas poblaciones o para las comunidades por-venir vista como acciény
experiencia interhumana que retoma el didlogo fructifero no sdélo con el texto sino
también con el contexto. A este respecto cabe sefialar que, nuestra tdpica insiste en
recuperar la humanidad carnal-sensible y dialogal del ser ante un tiempo ensimismado
del otro ser frente a las pantallas. Puesto que, entendemos o intuimos que la vuelta
al origen imaginativo y audaz de lectura, interpretacion y didlogo critico acerca de los
textos puede tener, una significacién innovadora para las juventudes inclinadas a la
comunicacion interactiva con las tecnologias donde el universo insustancial insinda
que el universo puede asirse en lapso.

Estamos haciendo alusidn a una didactica que busca generar zozobra, zonas
de tension en el marco de la interaccion dialdgica integrando ideas a categorias de
andlisis que no opaquen el intercambio tedrico ni el acto sensible de comunicar lo
que se entiende, adhiere o discrepa con el enfoque criterial de los actores/as mas
alla de la tesitura formal de sus enunciados. Es decir, cada interlocutor es igual a un
universo conformado por aquello que cree y resume dando lugar a multiples aporias
que, quiza, desde la impronta de la palabra suelta proveniente del campo sensible
de las emociones logre dar mayor respuesta a las demandas que se suponen sdlo del
entendimiento y que consideramos debieran articularse con los modos relacionales-
operativos didacticos filoséficos de este tiempo.

Queremos sefalar, que este breve abordaje acerca de la didactica de la filosofia
nos expone a una puesta en el plano pedagdgico-filoséfico del hacer contemporaneo
a nuevos y constantes desafios a las estructuras académicas tradicionales. Pues
entendemos que, ello es parte de un proceso que iniciamos buscando tensar las
cuerdas del argumento fundacional de la filosofia, de la coherencia formal de los
textos para entramarlo con el relato interactivo-intersubjetivo o plural de las ideas-
ideologias o referencia contextual de una realidad atravesada por grandes y multiples
lecturas; unas reales otras ficcionales acerca de la relevancia que la educacién en
generaly la filoséfica en particular tienen para lograr un cambio de paradigma, ético-
politico-econdmico, epistémico que ponga por sobre toda intencion omni-abarcadora
del capital global-virtual, lo humano en si como centro de toda configuracion critica
del pensamiento situado.

4. Reflexiones finales

Mejorar la realidad de la vida escolar y de quienes transitamos las instituciones
educativas a partir de pensar, elaborar e incorporar estrategias pedagdgicas y
epistemologias actualizadas, dista de ser sencillo. Sin embargo, perseguir este rumbo
tanto en los formatos presenciales como virtuales, requiere por un lado, que en la
praxis le otorguemos una mayor innovacion a los abordajes didacticos ademas de
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promover el didlogo y el consenso sobre los intereses que los jovenes demandan, tendiendo
con ello a poner en juego la dimensidn ética y la interpelacion critica de los contenidos
pedagdgicos al enraizarlos en suelo propio. Y por otro lado, requiere de una re-significacion
profunda del nticleo simbdlico con que nuestra disciplina tradicionalmente se ha visto
asociada; esto es: el amor al saber; para en vistas de las nuevas demandas y contextos,
poder transformarla en una sabiduria que nace del amor.

Siguiendo esta linea, hacemos referencia aqui a una ensefianza afectivizada, donde
prime en el vinculo entre docentes y estudiantes, un reconocimiento del otro como ser
distinto, que en su singularidad percibe, construye, habita y re-crea su universo simbdlico
de acuerdo con sus tiempos y necesidades epocales. Un tiempo histdrico visiblemente
atravesado por el avance tecnolégico en el que nuestra disciplina en su necesidad de no
perecer debe resignificarse, sin perder en dicho derrotero su nicleo de sentido primigenio.
Es por ello que partir de crear lazos de reciprocidad en las aulas e instituciones educativas,
resignificando las trayectorias escolares mediante la ensefianza de una filosofia abierta a
otras miradas, voces y ritmos, quizas posibilite nuevas maneras de co-habitar la realidad
creada de manera colectiva. Inmensa tarea la nuestra, como docentes de una disciplina
que constantemente lucha por no desaparecer de los disefios curriculares a la vez que
constantemente pugna por ser considerada en las politicas educativas y generar asi nuevos
intereses en la praxis concreta; pese al avance de la virtualidad que constantemente relega
el encuentro cara-cara, el vertiginoso desplazamiento del aspecto reflexivo frente al
algoritmo y el advenimiento de la IA como corolario.

De esta manera, buscando integrar ambas tdpicas al conjunto de reflexiones atinentes
a la didactica de la filosofia en tiempo de retirada de la palabra y de real emergencia
interpelante de los/las actores/actoras de este tiempo. Entendemos asi que, las mismas nos
convocan a instancia de didlogos, debates, intercambios por los cuales se generan zonas
de tensidn entre criterios y sentidos que despierten las palabras. Cabe mencionar aqui,
que en ambos lados del espectro tal tarea implica llevar al plano operativo-practico de la
filosofia el ejercicio de una apuesta deconstructiva por la cual cobre relevancia la palabra
del otro ser. Porque, el sentido profundo que promueve la escucha abre la percepcién
no solo al canal sonoro de las voces sino también se torna receptivo al color cultural de
las mismas tonalidades y texturas que inscriben en el escenario compartido una forma
audaz de articular imaginativamente sentidos, fruto de las experiencias, puesto que en
el plano del decir filoséfico existe otro lugar, del lugar del otro articulado en un nosotros.
Porque en definitiva, se trata de hacer experiencia con palabra e imagenes que posibiliten
ir bosquejando modos de interaccion que incluyan las aportaciones desde ambos lados del
espectro, sea del docente, sea de los/las estudiantes. En este contexto, el cambio radical
que presentan las précticas proviene del hecho de que “[...] el ser de hoy se habita en la
conciencia de que todo puede malograrse en el camino pues, la tecnologia ha borrado en
cierto modo el aspecto negativo del error y ha dejado como experiencia de que sin error
no hay aprendizaje” (Gallastegui, 2022, 28)
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RESUMEN

El presente texto explora la retdrica de la prostitucion tal y
como aparece ligada a la figura de Sdcrates en los textos de
Platon y Jenofonte, especificamente como analogia de su
practica erdtico-pedagdgica. Nuestro objetivo consiste en
analizar los vinculos que se establecen en estos didlogos entre
prostitucion, pederastia y pedagogia.

Palabras Claves: estudios socraticos, filosofia antigua,
prostitucion.

Abstract: The present text examines the rhetoric of prostitution
as it appears in relation to the figure of Socrates in the texts of
Plato and Xenophon, specifically as an analogy to his erotic-
pedagogical practice. Our aim is to analyze the links established in
these dialogues between prostitution, pederasty, and pedagogy.

Keywords: socratic studies, ancient philosophy, prostitution.

1. Introduccién

En el Banquete de Jenofonte, la figura de SAcrates aparece
asociada a la del proxeneta. Alli, S6crates explica que el buen
proxeneta, el agathds mastropds, es aquel que hace agradables
a quienes desea prostituir no solo en su aspecto fisico, sino
también en su discurso, es decir, en el uso del I6gos (IV. 59-61).
El topico del proxenetismo aparece también en el Teeteto de
Platén, asociado a la famosa imagen de Sdcrates como una
partera espiritual. Entre las prerrogativas de las comadronas,
con quienes Sdcrates comparte su técnica, se encuentra la
de ser casamenteras. Pero Sdcrates sostiene que si bien las
parteras se enorgullecen mas por ser casamenteras que por
saber cdmo cortar el cordén umbilical (149€), se abstienen de
desarrollar esta habilidad por miedo a que sea tomada como
proxenetismo (proagogia) (150a).

El presente texto propone explorar las retdricas en torno
a la prostitucién tal y como aparece ligada a la figura de
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Sécrates en los textos de Platdn y Jenofonte, especificamente como analogia de su
practica erético-pedagodgica. Nuestro objetivo consiste en analizar los vinculos que
se establecen en estos didlogos entre prostitucion, pederastia y pedagogia. Para ello,
desarrollaremos el andlisis de las tres figuras bajo las cuales Sdcrates es caracterizado
por Platdn y Jenofonte respectivamente, a saber, como partero, casamentero, y
proxeneta. Como hipdtesis sostendré que tanto Platén como Jenofonte utilizan sus
metaforas para sublimar el caracter homoerdético del éros socratico y distanciarlo
de la reduccién a una practica puramente sexual. Pero, a diferencia de la figura de
la comadrona que utiliza Platdn, la del proxeneta, que utiliza Jenofonte, dialoga de
manera mas directa con la tradicién de la pederastia institucionalizada.

En el primer apartado, abordaré la cuestion del problema socratico, con el
objetivo de especificar mi posicion con respecto a la manera en la que deben leerse
las distintas representaciones de la figura de Sdcrates. En el segundo apartado, me
ocuparé de la figura de Sdcrates como partera o comadrona, que es la imagen poética
que Platdn utiliza para describir el método socratico tal y como él lo interpreta.

En el tercer apartado, abordaré la figura de Sdcrates como proxeneta, las figura
que Jenofonte utiliza para describir el método erdtico-pedagdgico de Sdcrates, y
que se vincula con la figura de la comadrona a través de la de la casamentera. El
objetivo de esta seccidn sera explicar la conexidn entre estas representaciones, tal
y como quedan asociadas por Jenofonte, tanto en la figura de Sécrates como en la
de Aspasia.

En el cuarto apartado, a propésito del problema del proxenetismo, desarrollaré la
cuestion de la prostitucion como profesidn y la ética comercial ateniense. Esta seccion
me permitird establecer en vinculo entre la prostitucion y la pederastia.

Finalmente, en la ultima seccién, abordaré el problema de la homosexualidad
entendida como pederastia, en su relacion con la prostitucion, por un lado, y por el
otro, como institucion educativa en la tradiciéon pedagdgica griega.

2. El problema socratico

Todo lo que sabemos acerca del pensamiento de Sdcrates es a través de lo que
sus contempordneos, como Aristéfanes, o sus discipulos, como Platén y Jenofonte,
pueden decirnos acerca de él. Otra fuente cominmente estudiada es Aristdteles,
quien sin embargo nacid quince afios después de su muerte. Lo que ha dado en
[lamarse el “problema socratico” se refiere al problema histérico y metodoldgico
al que se enfrentan los historiadores cuando intentan reconstruir las doctrinas
filoséficas del Sécrates histdrico. El caracter irresoluble del problema socratico reside
en laimposibilidad de determinar la fidelidad de las representaciones del maestro que
encontramos en las fuentes mencionadas. La imagen que Aristofanes presenta en Las
nubes es muy diferente de la que encontramos en las obras de Platén y Jenofonte,
entre cuyas representaciones también existen diferencias sustanciales. Sin embargo,
el caracter irresoluble del problema socratico reside, principalmente, en el rasgo
ficcional del género del didlogo socratico, los sokratikoi I6goi. Como es sabido, el
didlogo socratico es un género literario que florecid especialmente en la primera
parte del siglo IV a.e.c. Se escribieron centenares de didlogos y relatos, la mayoria
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de los cuales debieron publicarse alo largo de un cuarto de siglo. Son numerosas las
fuentes doxogréficas que atestiguan el fenédmeno, pero fue Aristdteles quien dio una
definicién del género socratico como “[...] un arte que imita sélo a través del lenguaje,
sin armonia, en prosa o en verso, ya en uno o en pluralidad de metros” (Po., 2.1447
b1), y que compara con el mimo de Sofrén o Jenarco (Po. 1447b10). Se trata, seguin
Rossetti, de un fendmeno colectivo de primer orden que, por un lado, asegurd a
Sécrates como el protagonista hasta el punto de convertirlo en un mito, y por otro,
produjo una serie de efectos significativos, entre ellos el establecer una idea muy
distintiva (y en muchos sentidos inédita) de lo que significa “filosofar” (philosophéo),
o de lo que debid de significar para los discipulos inmediatos de Sdcrates (Rossetti,
2003, 11). Segun Dorion, la manera de aproximar el problema socratico se modifica
considerablemente gracias a la contribucién de Gigon, quien reformula el problema
que consideraba basado en supuestos erréneos justamente sobre la base del caracter
de género literario y abiertamente ficcional de los didlogos socraticos. La conclusion
de Dorion es que la mejor manera de tratar el problema es abordando las variaciones
que podemos encontrar entre las distintas versiones de un mismo tema socratico
para arrojar luz sobre el significado y el alcance de las variaciones sobre la filosofia
y la representacién de Sdcrates (2010, 12). La lista de “temas socraticos” es extensa,
algunos de ellos incluyen, segin Dorion, el daimon de Sdcrates, laimportancia de la
enkrdteia, su comprension de la piedad, el método socratico, es decir, su concepcion
del élenkhos, la naturaleza de su compromiso politico, su interpretacién de la
afirmacion “condcete a ti mismo” y su actitud hacia la lex talionis (11).

En el presente trabajo proponemos un estudio comparado entre las variantes
que encontramos en Platdn y en Jenofonte sobre un tema socratico que no es
mencionado por Dorion y que usualmente es abordado solo de manera tangencial
por la bibliografia especializada. Se trata de la representacion de Sécrates como un
proxeneta. Si bien es un tema escasamente estudiado, se trata a nuestro criterio de
una imagen elocuente ya que remite a la dimensidn erdtico-pedagdgica del élenkhos,
aspecto importante no solo a los fines de comprender la estrategia pedagdgica que
subyace al élenkhos, sino también para dilucidar de qué manera, en sendas obras,
Platén y Jenofonte dialogan con una tradicion en la que la educacidn se entrelaza
con la pederastia y la prostitucion.

3. Sécrates como comadrona

El caracter evasivo del método socratico se evidencia en la cantidad de nombres
diferentes que se utilizan para referirse a él. Por metonimia, es a veces llamado
“élenkhos”, tomando uno de los elementos que lo constituyen, el de la refutacion,
para designar su totalidad. Cicerdn lo llama “inductio”, probablemente siguiendo a
Aristételes que le atribuye los razonamientos inductivos (Metaph. 1078b28). Pero tal
vez la descripcidn por parte de Platén como una “mayéutica” sea la interpretacion
mas extendida y mas utilizada hasta nuestros dias para nombrar el método socratico
de interrogacion. Asi, su legado metodoldgico, del que sus discipulos se apropiaron e
interpretaron de diferentes maneras, dio lugar a una de las incégnitas que configuran

M

el plexo de preguntas en torno a lo que llamamos “el problema socratico’.
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En Teeteto, la erdtica pedagdgica de Sdcrates, expresada a través de la imagen
de la partera espiritual, contiene algunas referencias claras al problema socratico’.
Sdcrates comenta a Teeteto que quienes no saben su secreto, es decir, que practica
la parteria intelectual, dicen de él que es absurdo (atopdtatos) y que deja perplejos
(aporein) a los hombres (149a). Este pasaje ha sido relacionado mas de una vez
con un pasaje de Mendn, en el que el personaje homdnimo dice que ya antes de
encontrarse con SAdcrates habia oido de otros decir que este no hace otra cosa mas
que problematizarse y problematizar (aporein) a los demds. Ademas, lo compara con
el pez torpedo (ndrke) que con su narcético deja tiesas a sus victimas. Dice entonces
que Sdcrates lo esta hechizando (goetetio), embrujando (pharmdsso) y encantando
(katepddo), porque lo ha reducido a una madeja de confusiones (aporia) (80a). Esta
referencia a las molestias que genera el momento elénktico —es decir, refutatorio- de
la interrogacién socratica es parte de laimagen que socialmente se atribuia a menudo
a Sdcrates, imagen que Platon se dedica a reivindicar en gran parte de su obra. En
este didlogo, Platdn define y explica la practica erdtico-pedagdgica de su maestro
acudiendo a una analogia con la técnica de la parteria, la maieusis, una practica
exclusiva de las mujeres en la época’. Asi como las parteras asisten a las embarazadas
que dan a luz a sus bebés, Sdcrates asiste a sus discipulos embarazados para que den
a luz sus bebés del intelecto. Pero la asociacidn entre Sdcrates y la parteria no es la
Unica manera de explicar su practica pedagogica.

4. Soécrates y Aspasia: de proxenetas, casamenteros y prostitutos

Otro elemento del problema socratico que aparece en el didlogo, aunque
de manera tangencial, es la figura del proxeneta. Entre las prerrogativas de las
comadronas, con quienes SOcrates comparte su técnica, se encuentra la de ser
casamenteras (promnéstria). Sécrates explica a Teeteto que si bien las parteras se
enorgullecen mas por ser casamenteras que por saber cdmo cortar el cordén umbilical
(149e), se abstienen de desarrollar esta habilidad por miedo a que sea tomada como
proxenetismo (proagogia) (150a). También Jenofonte establece el vinculo en Recuerdos
de Socrates. A propdsito de las ansias de Critébulo por conseguir amigos (philon
ktésin), Sécrates trae a colacion las palabras de Aspasia sobre las casamenteras
(promnéstria) que “[...] son muy habiles para reunir personas en matrimonio cuando
los informes que transmiten son verdaderos, pero que, en cambio, no se muestran
dispuestas a hacer elogios falsos, porque los que se descubren engafiados se odian
entre ellos y también a la casamentera” (Mem. 11.6, 33-36).

Aspasia ¢prostituta o maestra de retdrica?

La figura de Aspasia se enmarca dentro de un tdpico recurrente en la literatura
socratica, cuyas palabras Jenofonte ademas cita a propdsito de las casamenteras.
En el didlogo que lleva por titulo “Aspasia”, Esquines pone en boca de Sdcrates el
recuerdo de una conversacion en la que Aspasia lleva adelante una interrogacion que
se ajusta a los lineamientos retdricos del método socratico. Pregunta a Jenofonte*
y a su esposa, alternadamente, el mismo tipo de pregunta: a propdsito de las joyas,
vestidos y ornamenta a la una, y a propdsito de caballos y fincas al otro, Aspasia les
pregunta si prefieren sus propios bienes o los de su vecino y vecina en caso de que
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tuvieran mejores. En ambos casos, eligen la segunda opcién. Entonces, Aspasia les
formula otra pregunta: en caso de que su vecino y vecina tuvieran una esposa o
esposo mejores, si preferirian a su propio cdnyuge o al de su vecino o vecina. Ante
esta pregunta, Jenofonte guarda silencio, y su esposa se ruboriza. El rubor, esta
alteracion fisica de la esposa de Jenofonte, expresa la dimensidn elénctica de la
conversacion. La pregunta lleva a la emocidn, en este caso la vergiienza, que produce
la necesidad de transformacion. Segun Pentasugglio (2016), lo que esta en juego aqui
es el tema socratico del beltion gignesthai, en este caso aplicado a la aristia conyugal.
La conclusion de Aspasia es que “[...] la basqueda por parte de los dos conyuges de
un marido y una mujer mejores sera vana [...] a menos que ambos aspiren a volverse
aplotol” (156). Este ejercicio de argumentacién es tomado por los doxdgrafos como
una referencia al método socrético de la inductio, como la llama Cicerdn (cf. Cic. Inv.
Rhet. |, 61), y le habria valido la calificacién repetida de “Sdcrates femenina”. Como
lo sefiala Mdrsico (2014), mientras que a Pericles y Lisicles Aspasia solo les habria
ensefiado la pericia retdrico-politica, en el caso de Jenofonte y su esposa, se pone en
juego una dimensidn tedrica que se apoya en una nocién de éros filoséfico, y “[...] que
apunta al mejoramiento del otro no sélo en su esfera externa, sino especificamente
en su dimensién animica” (405, n. 86).

En la figura de Aspasia también convergen la figura de la casamentera con la de
la prostituta (hetaira) ligadas a la inductio socratica. Tres dimensiones que ponen en
juego a éros de distinta manera.

5. Sobcrates proxeneta

Sin embargo, es en el Banquete donde Jenofonte desarrolla con mas profundidad
la figura y la funcién del proxeneta, asociada a la imagen de Sdcrates. Jenofonte
presenta aqui a Sdcrates manteniendo con sus discipulos una conversacion acerca
de cudl es la tarea del buen proxeneta, el agathés mastropds (IV.59-61). La descripcién
comienza con una serie de actividades que consisten en volver agradables a las
personas que se busca prostituir. Estas actividades incluyen: ocuparse de que tenga
un aspecto agradable, asi como la indumentaria y el cabello adecuados (1V.57, 5); de
que su manera de mirar sea amistosa (philikés) y no odiosa (ekhthrods); y que su voz
sea modesta (aidémon) y no descarada (thrasys). Pero, sobre todo, es importante que
su conversacion, su I6gos, no lleve a la enemistad (apekhthdnomai), sino a la amistad
(prés philian dgousi). De presentar de la manera correcta todas estas cualidades tiene
que ocuparse el proxeneta. SAcrates sostiene que el mejor proxeneta sera aquel que
logre que la persona que quiere prostituir sea agradable no solo para una persona,
esto es, quien quiere contratar sus servicios, sino para muchos (polus). En este punto,
sus interlocutores que venian acordando con él de manera unisona y casi automatica,
aunque se muestran de acuerdo, dividen sus respuestas. Con esto, Jenofonte quiere
expresar la confusion de la audiencia. Probablemente, porque en este punto se
abandona el sentido literal del proxenetismo por su expresion metafdrica, que afiade
una funcién politica a la mastropeia. Que se haga de alguien agradable para muchos
significa que sea agradable para la pdlis. De este modo, no solamente se desplaza el
sentido de la mastropeia, del literal al metafdrico, sino que pasa del ejercicio privado e
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individual del proxenetismo, y por ende la prostitucidn, a un ejercicio social y politico.

En el pasaje citado del Banquete, Jenofonte distingue entre dos tipo de
proxenetismo: mastropeia y proagogia. SOcrates ejemplifica el buen mastropds,
mientras que Antistenes es representante de la proagogia. Este tema se enmarca
dentro de un tépico recurrente en la literatura socratica que, como vimos, también
esta vinculado a la figura de Aspasia, cuyas palabras cita también Jenofonte en
relacién con el emparejamiento.

6. La prostitucion y la ética comercial ateniense

Estas menciones al proxenetismo por parte de Platén y Jenofonte son relevantes
no solamente por lo que pueden decirnos acerca de Sdcrates, sino también porlo que
pueden decirnos acerca de la valoracidn social sobre la practica del proxenetismo y
de la prostitucidn. En el pasaje citado de Jenofonte, se dice que quien mejor encarna
el ideal de esta tékhne es Antistenes, quien, al escuchar a Sdcrates decir estas
palabras, se ofende (1V.61). El término que usa aqui Jenofonte no es “mastropeia”
sino “proagogia”. La diferencia es importante porque, si bien ambas actividades
consisten en prostituir a otras personas, tienen procedimientos diferentes. Mientras
que la mastropeia es un oficio abierto, la proagogeia es una actividad clandestina,
contra la que, seguin Zaragoza (2016), Solén habia decretado la pena de muerte (ver
Banquete, 337, nota 80). Las diferencias semanticas son elocuentes en este sentido:
“mastropds”, derivado de “maiomai”, verbo que significa “buscar” o “perseguir”,
comparten su campo semantico con el término “mastrds”, que significa “business
man”, “financial official”. “Proagogds”, en cambio, deriva de “proago”, que significa
“bring forward, lead on, advance”, etc. La fuente de la que abreva Zaragoza
probablemente sea el discurso de Esquines contra Timarco, donde el orador atico
sostiene que la ley ateniense imponia las “penas mas duras” (mégista epitimia) a todo
aquel que se dedicara a la proagégeia (proxenetismo) con los servicios sexuales de
un “joven libre o una mujer libre” (Aeschin. In Timarchum,14.5). Le expresién “mégista
epitimia” seria un eufemismo para la pena de muerte (Cohen, 2015, 119). Que esta
ley de Soldn efectivamente fuera tal es algo que no estd fuera de duda. En efecto,
segun testimonia Plutarco, Solén habia impuesto para estos casos solo una multa
de 20 dracmas (Sol. 23).

Segun Cohen (1995), la legislacién tenia un efecto particular y de no menor
importancia: lo que garantizaba era la libertad en la practica de la prostitucion. Desde
el punto de vista comercial, la diferencia mas importante entre el proagogds y el
mastropds es que el primero incurre en una practica que va en contra de la ética
del trabajo ateniense. Para entender esto, es necesario detenerse brevemente en
la diferencias entre porné y hetairos, que aluden a dos formas de prostituirse. La
diferencia consiste en el aspecto de clase. Numerosas fuentes muestran que las y
los pérnai eran en su mayoria esclavas y esclavos (dodllai) y que su prostitucion se
ejercia principalmente en burdeles (porneia) (Citti, 1997; Cohen, 1995). En contraste,
las fuentes suelen presentar a las hetairas como mujeres liberadas, como compafieras
deseables y refinadas (Faraone & McClure 2006, p. 2) -por ejemplo, Aspasia, Neaira,
Lais, Gnathainion, Gnathaina, Nais, etc.-, y a los hetairos ocupando posiciones politicas
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importantes -por ejemplo, Timarco- (36).

Segun Cohen (2015), la diferencia mas importante reside en el hecho de que
mientras el hetairos y la hetaira operaban de manera independiente, el pornésy la
porné trabajaban en condiciones de servicio, es decir, cobraban por su trabajo (p.
37). Esto no quiere decir que los hetairos y las hetairas no obtuvieran beneficios, pero
estaban en posicidon de proporcionar afecto sin aprovecharse econdmicamente de
forma inapropiada. Un hetairos o una hetaira esta en condiciones de generar khdris
prestando sus servicios gratuitamente cuando la situacion asi lo requiere. La khdris, es
decir, la dispensacion de obligaciones y favores reciprocos, es considerada el ndcleo
de la cultura libre ateniense (38). A través de la khdris, las buenas acciones deben ser
retribuidas (y las malas, del mismo modo), y cuando el ciudadano libre es el receptor
de un beneficio, tiene la presunta oportunidad, y la obligacién moral, de devolver ese
beneficio. “De lo contrario, la vida de un hombre libre seria como la de un esclavo”
(Arist. EN 1132b-1133a). Aristdteles encuentra en la reciprocidad de las relaciones
sexuales el ejemplo de la khdris pura y exaltada, i.e., en el ofrecimiento gratuito de
si mismo del amado (erémenos) a la ardiente necesidad erdtica de su erastés (Rh.
1385a2-3; Cohen, 2015, 86).

Segun Fisher, una de las muchas presiones de la sociedad griega clasica que
pesaban sobre la masculinidad de los ciudadanos nacidos libres era el imperativo
de esforzarse por ser propietarios de esclavos y esclavas, y “[...] evitar a toda costa
parecer que se trabaja de forma ‘servil’ para otro” (Fisher, 1998b, 70). Encontramos
pruebas de ello en Aristdteles, quien afirma que lo propio del hombre libre es no
vivir para otro (pros dllon) (Rh. 1367a33) y que el hombre de alma elevada o generoso
solo debe vivir para otro si es para sus amigos; de lo contrario, esto seria servilismo
(doulikés) (EN 1124b30 y ss.). Asimismo, en su definicién de la filosofia primera,
Aristdteles se cuida de explicar que se trata de un tipo de actividad que se busca en
beneficio propio y no de otra cosa, del mismo modo que el hombre libre existe para
si mismo y no para otro (Metaph. 982b, 26). Pero quiza la explicacién mas detallada
esté en su Politica, donde queda claro que la definicién de libertad (eleutheria) es vivir
pros autds, es decir, para uno mismo. La libertad es, ademas, condicidn sine qua non
para la ciudadania. Todos los que no son ciudadanos viven pros dllon, mujeres segun
sus maridos, nifias y niflos segun sus tutores adultos, y esclavas y esclavos segun sus
amos (despdtes) (Pol. 12603, 30-35).

Varias fuentes demuestran que en Grecia equiparaban la percepcion de un salario
(misthés) y el desemperio de un trabajo contratado (théteia) con la esclavitud. En Contra
Eubulides, de Demdstenes, Euxiteo defiende a su padre y a su madre ante el tribunal,
que les acusa de ser extranjeros (xends) y, por tanto, no atenienses. La base principal
de las acusaciones de Eubulides es que trabajan para ganarse la vida (33.5). Y lo que es
mas importante, uno de los motivos de la acusacion de Eubulides contra la madre de
Euxiteo es que era nodriza (tittheto) (35.1-5). Euxiteo defiende a su madre explicando
que se vio obligada a trabajar como nodriza por la pobrezay la necesidad (42.4).

Platon alaba al hombre que trabaja para si mismo y censura como inherentemente
inmoral “hacer las tareas de otros” (Chrm. 163¢3-8), e Isdcrates identifica el empleo
asalariado (théteia) con la esclavitud (9. 14.48; Arist. Rh. 1367a30-32). De modo que el
recibir un salario (misthophoria) era signo de esclavitud:
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Cuando el Estado ateniense exigia a los probadores de monedas y a los trabajadores
de la ceca un servicio continuado, la legislacion preveia explicitamente el pago de
misthophoriai a los esclavos publicos cualificados (démosioi) que prestaban estos
servicios de forma regular (y su castigo en caso de absentismo) (Cohen, 2015, 41)5.

Esta aversion ateniense a la dependencia inherente al trabajo asalariado hacia
que la oferta de sexo en los burdeles solo fuera apropiada para esclavas y esclavos.

AristOteles caracteriza la proagogeia como un tipo de trato involuntario y
clandestino en las relaciones entre individuos, semejante al hurto, al adulterio,
al envenenamiento, a la seduccidn de esclavas y esclavos, al asesinato y al falso
testimonio (EN 1131a4-9). Ciertamente, la distingue de tratos involuntarios violentos
como el ultraje, el encarcelamiento, el homicidio o el robo, pero como estos, se define
por la condicion servil de aquellos que dependen de ella para vivir y, por ende, por la
incapacidad de estos para vivir bien y ser felices.

7. Pederastia, prostitucién y erética pedagégica

Las acusaciones de proxenetismo y prostitucidon, como la que Esquines dirige
contra Timarco, eran comunes y estaban ligadas a la institucionalidad que tenfan
en la época las practicas pederasticas. Seguin Cantarella (1991), la homosexualidad
masculina griega —o por lo menos aquella social y culturalmente relevante- fue en
realidad pederastia y estuvo muy difundida (20-21). Los origenes de la pederastia, una
practica institucionalizada en la época clasica de las ciudades griegas y especialmente
en Atenas, han sido rastreados hacia el pasado tribal de la sociedad griega, en la cual
la organizacién de la comunidad (todavia no politica) estaba basada, en primer lugar,
en la divisién por clases de edad (Brelich, 1969; Bremmer, 1980; Gernet, 1981; Sergent,
1983, 1986; Vidal-Naquet, 1981). En las sociedades asi organizadas, tanto las antiguas
como las tribales actuales (cada vez menos numerosas pero aun existentes), el paso
de unindividuo de una clase de edad a la otra estd acompafnado de una serie de ritos
de paso, segun cuya estructura el iniciando, para ser acogido en la clase de edad
superior, debe pasar un periodo de tiempo alejado de la comunidad, viviendo fuera
de las reglas de la vida civil, a menudo en estado de naturaleza. Al término de este
periodo, renace a la nueva vida como miembro de la clase de edad superior.

En la Grecia preciudadana, el paso a la adultez consistia en un periodo de
segregacion durante el cual el muchacho aprendia las virtudes que deberian hacer de
él un adulto viviendo en compafiia de un hombre, al mismo tiempo educador y amante.
Las evidencias sobre las que se basa la hipdtesis son los numerosos mitos de amores
homosexuales que reproducen la estructura de los mitos iniciaticos, como el de Zeus
y Ganimedes, Poseiddn y Pélope, Apolo y Admeto, Heracles y Jasén, Apolo y Ciparisso
(Sergent, 1983). También los relatos de Plutarco sobre cdmo en Esparta los nifios de 12
aflos eran confiados a amantes escogidos entre los mejores hombres de edad adulta, de
quienes aprendian a ser verdaderos espartanos (Plut. Lic. 7.I). Pero la evidencia sobre la
que se centra Cantarella, y que es la mas fehaciente en tanto pone de manifiesto el rol
social de la pederastia en las sociedades griegas, son las famosas inscripciones de Thera
(Ia actual Santorini)®. Se trata de inscripciones talladas en una roca de la isla griega y
datadas en el siglo VI o VIl a.e.c. que contienen referencias a practicas homosexuales.

67

Entre educacion y prostitucion: Sécrates en Platén y Jenofonte



‘ U Azur Revista Centroamericana de Filosofia
VOL. 6, No. 12, Enero-Junio, 2025, 60-71
’ ISSN 2215-6089

El ejemplo mas citado es el de la inscripcidn donde se lee: “[...] por [Apolo] el
Delphinio, Krimon tuvo sexo aqui con un muchacho, el hermano de Bathykles” (I.G.,
Xll, 3.536- 357). Originalmente, estas inscripciones fueron descritas por Marrou (1948,
481-482) y Dover (1980, 122-124) como grafitis pornograficos vulgares, lectura que fue
descartada posteriormente por los especialistas en favor de la interpretacién ritual,
conforme a las costumbres locales y a las concepciones generales del amor de los
antiguos griegos por los nifios (Brongersma, 1991). Cantarella argumenta en favor de
esta lectura aduciendo que el lugar donde han sido grabadas es una zona sagrada y
que son frecuentes las referencias a divinidades kourétrofas (dedicadas al cuidado de
los muchachos). La inscripcidn citada, segin Cantarella, probablemente conserva el
recuerdo de un momento institucional en de la vida del muchacho sodomizado por
Krimdn, personaje desconocido para nosotros, pero probablemente importante en
su comunidad.

8. Consideraciones finales

En el presente trabajo propusimos un estudio comparado entre las variantes que
encontramos en Platdn y en Jenofonte sobre un tema socratico que es abordado solo
de manera tangencial por la bibliografia especializada. En las primeras dos secciones
vimos cdmo se interconectan la representacion de Sdcrates como una comadrona
espiritual, imagen de cufo platdnico, y la de Sécrates como un proxeneta, utilizada
en profundidad por Jenofonte y mencionada por Platén. La figura del proxeneta es, a
nuestro criterio, una imagen elocuente ya que remite a la dimension erético-pedagdgica
del élenkhos. La metafora que mas ha trascendido como descripcidn del élenkhos
socratico es la del maestro como una comadrona espiritual llegada por Platon a la
historia en el Teeteto. Sin embargo, como vimos, esta imagen poética, fuertemente
elocuente y cautivadora, no es la Unica ni la mas frecuente entre las analogias que
buscan describir metafdéricamente aquello que Sdcrates hacia con sus palabras. Esta
claro que su método de interrogacion constituye una practica erdtico-pedagdgica.
Al igual que Platdn, Jenofonte intenta sublimar el deseo erdtico elevandolo a una
dimensién intelectual, pero a diferencia de laimagen de la casamentera, la del proxeneta
dialoga de manera mas directa con la tradicion de la pederastia institucionalizada y
la prostitucidn. En los ultimos dos apartados intentamos mostrar de qué manera la
prostitucidn y la pederastia se entrelazan en una practica que tiene origen en la época
arcaica y que sigue vigente en la época clasica.

Notas
"Sobre la estructura del élenkhos socratico en el Banquete de Platdn, ver Fierro (2015).

2En lo que concierne a la obra de Platdn, voy a centrarme solamente en el Teeteto. Sobre la
relacién entre el Banquete de Platén y el Banquete de Jenofonte, véase Thesleff (1978) y Danzig

(2005).

3 La situacién de la parteria en el siglo IV es muy dificil de reconstruir, en primer lugar porque
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no disponemos de escritos de primera mano de estas mujeres, en segundo lugar porque hacia
finales del siglo V'y principios del IV el papel sociocultural de las parteras estaba experimentando
un gran cambio. Segun Demand, el monopolio femenino sobre el parto y la salud reproductiva
de las mujeres empezd a desmoronarse debido a la intervencién de los médicos varones. El
resultado positivo es que algunas comadronas ascendieron de categoria y se convirtieron en
profesionales gracias a su asociacién con los médicos hipocraticos, un sector reconocido como el
mas prestigioso por su sociedad patriarcal. Esto condujo a una expansidon gradual de la actividad
femenina en el tratamiento de otras mujeres (1995, 287).

“Se ha sugerido que no se trata del Jenofonte autor del Banquete y los Memorabilia, sino de
otro Jenofonte. Segin Marsico, “[...] el aludido en este didlogo de Esquines serfa un miembro
mas antiguo que aparece en varios pasajes y que habitualmente se ha confundido con el hijo de
Grilo” (Marsico 2014, 122).

° Mi traduccion.
¢ Descubiertas a fines del siglo pasado sobre una pared de roca a no mas de 70 metros del lugar en

el que se levantaba el templo de Apolo Carneo y que fueron fechadas por Hiller von Gaertringen,
que las descubrid en la época geométrica, y mas tarde por R. Carpenter en el siglo VI.
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RESUMEN

El objetivo de este articulo es analizar pormenorizadamente
los fragmentos, anécdotas y apotegmas de Zendn de Citio,
fundador de la escuela estoica, que sugieren la posibilidad
de tener relaciones homoerdticas. Estos fragmentos serdn
interpretarlos desde un posible contexto de una teoria ético-
politica en donde el amor a los jévenes es un estado afectivo
positivo que desempefia un papel preponderante en la
configuracién de la Republica.

Palabras Claves: estoicismo, Zenén, amor, educacidn,
politica, homosexualidad.

Abstract: The objective of this article is to analyze in detail the
fragments, anecdotes and apothegms of Zeno of Citium, founder
of the Stoic school, which suggest the possibility of having
homoerotic relationships. These fragments will be interpreted
from a possible context of an ethical-political theory where
love for young people is a positive affective state that plays a
preponderant role in the configuration of the Republic.

Keywords: stoicism, Zeno, love, education, politcs,
homosexuality.

1. Introduccién

Sexto Empirico, filésofo escéptico del periodo imperial,
relata (2018, 145-164) ciertas costumbres extrafas de distintos
pueblos con el objetivo de demostrar que es imposible emitir
un juicio sobre una costumbre; es decir, no podemos saber
si enterrar a los difuntos es bueno en si mismo o si, por el
contrario, es malo incinerarlos, pues distintos pueblos tienen
diferentes costumbres y esto no nos permite emitir un juicio al
respecto de dichas acciones.

En este contexto, Sexto Empirico habla sobre la relacién
sexual entre varones arrenomixia (cppevoul&la), que puede ser
traducida literalmente, en virtud de conservar el eufemismo del
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vocablo original, como “mezcla de varones”, o bien puede traducirse como “sodomia”
con otras implicaciones mas peyorativas. El pasaje en cuestion dice lo siguiente:

Por ejemplo, entre nosotros' se cree que relacion homosexual es vergonzosa, incluso, ain mas,
se cree que es ilegal; por el contrario, para los Germanos, dicen, no es vergonzosa, sino que es
algo propio de sus costumbres. Se dice que para los Tebanos no se opinaba antiguamente que
fuera vergonzosa, también afirman que Meridn era llamado de esta forma “el Cretense” por
referencia a la costumbre de los Cretenses, también algunos refieren a Aquiles estaba inflamado
de amor por Patroclo en este sentido. ;Por qué es sorprendente que los de la filosofia cinica y
los que siguen a Zendn de Citio, Cleantes y Crisipo, digan que esta es indiferente?” (SVF, 1, 585).

Como mencionamos, Sexto Empirico tiene la intencion de demostrar que es
imposible emitir un juicio sobre las relaciones homosexuales con base en que hay
multiples pueblos que la practican y algunas posturas filoséficas, como la estoica,
que no la consideran algo malo. Sin embargo, no tenemos los argumentos de los
estoicos, particularmente del estoico Zendn, para saber en qué contexto las relaciones
homosexuales son permitidas y cdmo pueden justificarse desde la teoria estoica’ Lo
unico que podemos obtener a partir de la fuente es que las relaciones homosexuales
son algo indiferente (&8tdpopov) para los estoicos; aunque este vocablo nos da para
especular algunos puntos desde la teoria del valor dentro del estoicismo, es preciso
abordar otro tipo de fuentes para complementar el cuadro exegético.

2. Naturaleza de las obras originales de Zenén de Citio

Otra complicacion que surge para abordar un autor de obra fragmentaria, como
el caso de Zendn de Cito, es el conciliar distintos fragmentos con una doctrina que
presuponemos coherente y sistematica, pese a que no tengamos todos los datos
de dicho sistema. Las complicaciones aumentan cuando algunos fragmentos son
atribuidos a un autor en especifico, por lo que no sabemos si ese postulado era
propio de un solo autor o era un dogma compartido por toda la escuela en general.
Veremos que los fragmentos atribuidos a Zendn de Citio respecto a las relaciones
homoerdticas tienen estas complicaciones*

Otro material importante, ademas de los fragmentos, estan las anécdotas vertidas
en las biografias y algunas frases célebres en ciertas situaciones especificas. Muchas de
las anécdotas y apotegmas de los fildsofos estoicos transmitidas por Diégenes Laercio
(2013, 7) pueden decirnos mucho de sus intereses individuales, algunos de ellos, incluso,
pueden ser vistos a la luz de la propuesta ética de la doctrina y arrojar luz sobre el modus
vivendi del fildsofo en cuestién®. De esta manera, podemos intuir que Zendn de Citio
gustaba de comer panes con miel y un poco de vino (13), signo de una vida sencilla'y
una dieta frugal (27) completamente alejada de los excesos y los lujosos banquetes, los
cuales bien podrian ser considerados bajo la categoria de los indiferentes en la teoria
del valor. Por el contrario, nos es imposible dar un sentido, al menos uno preciso desde
los elementos tedricos de la doctrina, a su preferencia por escuchar en lugar de hablar
(23) o su preferencia por estar con pocas personas (7, 14), estos gustos particulares
tampoco los podemos asociar con un modus vivendi filoséfico determinado.
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3. Las anécdotas en la doctrina estoica de Zenén

Estas anécdotas nos dicen muy poco sobre su pensamiento tedrico, y aun
nos dicen menos sobre el posible vinculo con la doctrina. Una anécdota de muy
de dificil interpretacién es aquella en que Didgenes Laercio nos dice que “[...] rara
vez frecuentaba a los jovencitos, y una o dos veces también a una jovencita para
no parecer miségino’®. Los vocablos en diminutivo, que muy probablemente sean
peyorativos?, paiddrion (tawddptlov) y paidiscarion (tatdiokdplov), que traducimos
por jovencito y jovencita respectivamente, hacen alusidn a las labores de prostitucion
en la Atenas del siglo lll a.C. y que eran bastante comunes. Ademas, Sexto Empirico
(2014, 1, 201), en el mismo contexto mencionado, describe que para los estoicos no es
algo malo convivir con prostitutas ni tampoco el dedicarse a dicha actividad?, postura
que no podemos profundizar en este articulo por mor de la delimitacidon tematica.

Lo interesante no es que Zendn de Citio frecuentara el sexoservicio, algo que
Didgenes Laercio se esmera en decir que era muy poco frecuente, sino en demostrar
que para él era lo mismo una mujer que un vardn. Con esto, Diégenes Laercio da a
entender una cierta equidad entre unos y otros, un tema muy sobresaliente en Ia
antigiiedad que por cuestiones tematicas tampoco podemos abordar en este estudio.
Sin embargo, es dificil encontrar los vinculos de esta anécdota, en caso de que sea
cierta, con los elementos generales de la doctrina estoica, al menos con los mas
conocidos.

Otra fuente biografica importante de Zendn de Citio fue la escrita por Antigono
Caristo, frecuentemente citado por Didgenes Laercio y por Ateneo de Naucratis,
quien menciona lo siguiente en el siguiente pasaje sobre las preferencias del fundador
de la estoa:

Mirto, habiendo dicho estos versos de Aléxides, dirigié la mirada a los pertenecientes a la
escuela estoica mientras declamaba los yambos de Hermias de Curio [... ] Son acosadores de
nifos y sélo en esto tienen furor por imitar® a Zendn el fenicio, fundador de la sabiduria de
ustedes, quien nunca usé a una mujer, sino siempre a jovencitos, como atestigua Antigono
de Caristo en su biografia. Pues parlotean ustedes que “es necesario no amar los cuerpos,
sino las almas”, a quienes, dicen ustedes, es preciso frecuentar hasta los veintiocho afios en
calidad™ de amados™.

De nueva cuenta, nos es dificil saber si el fragmento biografico es veridico, en
todo caso seria un segundo testimonio que apoyaria la preferencia de Zendn por
las relaciones homoerdticas. En opinidon de Von Armin, este texto corresponderia a
un fragmento (SVF 1, 247) del fundador de la Estoa, especificamente en el apartado
noveno, preceptos para conducir la vida®, de los temas de ética y bajo el subapartado,
sobre el amor a los jévenes®.

En nuestra opinion, por el contexto de la obra en que se transmite este
texto, dificilmente podria ser considerado un fragmento doctrinal de Zendn, por
el contrario, la frase “[...] es necesario no amar los cuerpos, sino las almas’ bien
podria ser catalogado en la seccion de los apogtemas®, las sentencias pronunciadas
que transmiten las biografias, principalmente la ya mencionada de Didgenes
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Laercio. No es banal apuntar sobre la existencia de un antecedente muy similar a
este pasaje en los Recuerdos de Sécrates de Jenofonte (1993, 4; 1, 2) en dénde se
enfatiza que Sdcrates se enamord de ciertos jovenes, pero no de sus cuerpos, sino
de su disposicién natural hacia la virtud'®. El claro antecedente socratico es de suma
relevancia, porque Sdcrates es considerado, junto con Didgenes de Sinope, como
uno de los pocos sabios, paradigmas del modo correcto de vida filoséfica, que han
existido en la historia de la humanidad segun la doctrina estoica.

Otro detalle para considerar en este fragmento de critica hacia la postura de
los estoicos es la edad que puede tener un amado (¢pwpEvog), este vocablo hacia
referencia a un joven efebo antes de llegar a su edad adulta, la cual empezaba con el
crecimiento de la barba. Por tal motivo, el personaje Mirto se escandaliza cuando los
estoicos justifican que un amado puede ser alguien de veintiocho afios, una edad muy
alejada de las viejas costumbres griegas de educacién entre un amante y un amado".

4. La Republica de Zenén

Por otra parte, tenemos un conjunto de fragmentos vinculados a la Republica, las
Disertacionesy el Erdtico que aparentemente serian los postulados ético-politicos de
Zenon de Citio, en donde podemos profundizar mas sobre la postura homoerdética
del fundador de la escuela estoica en términos tedricos.

Sin embargo, el estudio de los fragmentos a estas obras tiene otras complicaciones
agregadas al estado fragmentario de las mismas. Sabemos por Didgenes Laercio
(2013, 7, 34) que la Republica de Zendn, obra que exponia sus ideales politicos, era
controversial en varios puntos, incluso un estoico como Atenodoro de Tarsia, que
llegd a ser el director de la biblioteca de Pérgamo, la segunda mas importante después
de la de Alejandria, elimind varias paginas de los libros de Zendn en dénde aparecian
dogmas impudicos™ Esto nos hace pensar, a partir de este acto malintencionado
de censura dentro de la escuela misma, que muchos de estos postulados no fueron
aceptados por estoicos posteriores. Incluso, cuando Didgenes Laercio (2013, 7, 34)
menciona que Crisipo, tercer escolarca de la escuela estoica, reconocio la Republica
como obra genuina de Zendn de Citio, podemos deducir que también algunos
estoicos, como el mencionado Crisipo, se esforzaron por afirmar la autenticidad de
la Republica como una obra zenoniana ante personajes, anteriores al mencionado
Atenodoro de Tarsia, que no la reconocian como parte de su autoria.

Uno de los postulados que podemos encontrar en la obra mencionada de Zendn
con vistas a nuestro tema de investigacion es el siguiente que transmite Didgenes
Laercio: “[...] el sabio amara a los jévenes que manifiesten por su aspecto una
disposicidn natural hacia la virtud, como afirma Zendn de Citio en su Republica, Crisipo
en el libro primero Acerca de las Vidas y Apolodoro en la Etica™ (2013, 7, 129) Asi pues,
el amor tiene finalidades éticas al tener la disposicién de a virtud como elemento
fundamental en el joven amado. Con esta explicacidn, la sentencia que transmite
Ateneo de Naucratis, “[...] es necesario no amar los cuerpos, sino las almas”, tiene
mayor sentido, en tanto que la virtud es una disposicién del alma. No obstante, hay
un aspecto que no queda del todo claro, ;qué podemos entender por aspecto (€(60¢),
a partir del cual el sabio puede ver la disposicidn natural de un joven?, sélo podemos
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suponer que se refiere al aspecto fisico, por lo que el cuerpo tiene su importancia,
pues si bien es cierto que no es el elemento fundamental por el cual se siente amor,
tampoco es algo que quede fuera de la ecuacidn. Esto lo podemos ver claramente
en un fragmento que nos transmite Clemente de Alejandria sobre el aspecto fisico
en los jovenes:

Zenon de Citio parece describir laimagen del joven y de esta forma lo esculpia: que
sea, afirma, de rostro limpio, que no tenga cejas descendentes, ni mirada enervada
o afeminada, ni de cuello relajado, tampoco los miembros del cuerpo caidos, sino
erguidos semejantes a las fuertes tensiones. De intelecto correcto en cuanto a la
razén, agudo y perspicaz para las cosas dichas correctamente, de movimientos y
gestos que no den esperanza a los desenfrenados. Que florezcan en él la virilidad y el
respeto. Que se mantengan distantes el vendedor de perfumes, el joyero, el vendedor
de lana, o alguno de los otros dedicados a satisfacer el aburrimiento, alli donde pasan
el dia habiéndose embellecido al modo de las hetairas, como si estuvieran en un
burdel?. (SVF 1, 246)

En resumen, Zendn de Citio no da consentimiento a los comportamientos
afeminados en los jévenes, pues estos estarian en las antipodas de las caracteristicas
virtuosas y propiciarian el encuentro con gente desenfrenada que los alegaria
aun mas de la virtud. Este fragmento no debe entenderse como un rechazo ala
homosexualidad, sino a cierto comportamiento no aceptado entre los jévenes. El
pasaje anterior puede explicarse mejor a partir del tratado Fisionomia de Pseudo-
Aristdteles, en donde también se describen como caracteristicas propias del kinaidos*
(kivaidog) la mirada decaida, los brazos sueltos y ciertos movimientos como el
contoneo de caderas o las manos hacia arriba (808a); en pocas palabras, estos
atributos no eran aceptados, no sélo por el estoico Zendn, sino por buena parte de
los griegos de aquel tiempo.

A partir de lo anterior, la anécdota transmitida por Didgenes Laercio, que relata las
escasas veces, aunque existentes, que Zenon de Citio frecuentd jovencitos y jovencitas,
no cuadra del todo con las recomendaciones sobre el correcto comportamiento de
los jovenes que nos transmite Clemente de Alejandria, especialmente al tener como
finalidad, entre otras cosas, el estar alejado de los desenfrenados. No obstante, si la
relacion entre el sabio y los jovenes no tiene de por medio los actos viciosos, cdmo
entender, entonces, que el primero se enamorard del alma de los segundos. Una cita
de Diégenes Laercio (2013, 7.130) nos puede hacer comprender de mejor manera cudl
es el sentimiento del sabio hacia los jévenes, pues consideran los estoicos que “el
amor es una proyeccion hacia la amistad, por causa de una belleza que se manifiesta,
y no es relacion sexual, sino amistad. En efecto, Trasdnides, aunque tenia en su poder
a suamada, se alejaba de ella para tener relaciones”.

De esta manera, el amor del sabio estda encaminado a crear lazos de amistad
y no tiene como objetivo la satisfaccidon de impulsos sexuales producidos por
caracteristicas corporales. Por tal motivo, el aspecto (e{80¢), en este fragmento
entendido como “belleza que se manifiesta” (kdAAog éuaivépevoy), es el medio
por medio del cual el sabio siente amor hacia los jovenes en tanto que es un reflejo
de un alma dispuesta a la virtud. En pocas palabras, el aspecto de los jovenes al que
refiere Zendn no es de naturaleza fisica, sino moral; sin embargo, es importante
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resaltar que para el estoicismo, y podemos deducir que tampoco para el sabio estoico,
los ademanes afeminados del kinaidos no son permitidos en los jévenes, pues no son
indicadores de un alma que esta dispuesta a la virtud.

No obstante, cualquiera que conozca la teoria de las pasiones en el estoicismo
no dejara de sentir cierta inconsistencia, por no decir contradiccion, al saber que el
sabio estoico®, paradigma de felicidad por estar en la completa imperturbabilidad,
padece una pasidon como el amor, la tristeza o la ira. En sentido general, toda pasién
es una desviacion de la razon producida por un juicio incorrecto®, de ahi que el
sabio estoico permanece imperturbable en estado de apatia; es decir, de ausencia
de pasiones, pues de lo contrario, estaria alejado de la virtud. Asi pues, cuando un
sabio siente amor hacia un joven, aunque sea con fines de amistad y sdlo hacia un
aspecto connatural a la virtud, tiene una pasidn, algo que no deberia experimentar
en coherencia con la doctrina.

No obstante, es preciso aclarar que en la doctrina estoica la ausencia de pasiones
no implica que el sabio es un ser insensible que no experimenta nada como si estuviera
hecho de piedra. Existen estados de dnimo racionales a los que las fuentes denominan
como eupatheiai, “buenas pasiones”, en traduccidn literal, que a diferencia de las
pasiones, no son desviaciones de la razén. Estas pasiones buenas no surgen o se
corresponden con juicios erréneos, sino que se producen cuando el individuo hace
uso de la razén de esta forma el sabio no experimenta miedo (¢pdBog), sino un
sentimiento de precaucién (evAGBela), no experimenta placer (1)dovrj), sino un estado
de sosiego (xapd), no siente un deseo irracional, sino un deseo racional (BoVAnotg)*.
Un ejemplo es cuando el sabio estoico evade un camino en el que hay una jauria de
perros, no lo hace porque tenga una pasion irracional como el miedo al pensar que
los perros pueden morderlo, sino que su estado es de precaucidn al considerar que, si
bien no es un ml que los perros puedan morderlo, es preferible que no suceda y desvia
el camino. Un sabio estoico mal entendido como un ser completamente insensible
pasaria junto a la jauria sin experimentar ninguna pasion o algin estado animico.

5. El amor del sabio

El amor que sienten los sabios hacia los jovenes, por consiguiente, tiene que ser
entendido como un estado afectivo positivo en tanto que es un deseo racional*® con
vistas a la amistad por causa de una belleza animica que se manifiesta. Gracias a un
fragmento que transmite Estobeo, aunque no asociado especificamente a Zendn
de Citio, podemos ver con mayor profundidad en qué consiste el afecto racional del
amor, en oposicidn a la pasién irracional:

Opinan [los estoicos] que el sabio actia con inteligencia, con dialéctica, en los simposios y
eréticamente. Dicen “erético” en dos sentidos, uno cuando el virtuoso (oovdalog) actda
segun la virtud; otro, cuando se actia segtn el vicio en una conducta reprochable, como cierta
locura de amor (€pwtopdvic), y [dicen] que el virtuoso es amante de la amistad. Dicen que
el que es digno de ser amado es igual al que es digno tener en amistad, pero no [es igual] del
que es digno de ser deseado. Pues lo digno del amor virtuoso es el ser digno de ser amado.
De la misma manera que en la erdtica, acogen el simposio hacia las virtudes; por una parte,
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como ciencia de comportamiento respecto al acto debido (ka6T)kov) en un simposio, que es
propia de cdmo se debe conducir en los asuntos de los simposios y de cémo se debe beber;
por otra parte, como ciencia de caza de jdvenes de buena naturaleza, la cual es exhortativa de
actuar conforme a la virtud y es, de forma general, ciencia de amar correctamente, porque se
ama con el intelecto. [Afirman] que el amar en si mismo es indiferente (A81d@opov), puesto
que puede sobrevenir en cualquier momento al despreciable (¢@avLAog). [Dicen] que el amor
ni es un apetito® ni un acto propio del despreciable, sino una proyeccién hacia la amistad por
causa de una manifestacion de belleza.®® (SVF IlI, 717).

A partir del largo, pero certero, pasaje de Estobeo, podemos ver que hay una
preocupacion de los estoicos por diferenciar entre el amor del sabio, muchas veces
también referido como el “excelente” o el “virtuoso” (ctovdaog), del amor del
despreciable (pavAog): el primero actta con virtud, el segundo lo hace por pasidn;
el primero tiene un interés pedagdgico® por exhortar a la virtud, mientras que el
segundo puede ser considerado como el que busca a los jévenes afeminados descritos
en el pasaje de Clemente de Alejandria.

Visto desde la teoria de los estados animicos, el sabio tiene una eupateia, una
pasion en sentido positivo en tanto que es larazén la que lo guia y loimpulsa a generar
ese vinculo de amistad. Como tal, el amor es un estado animico que experimenta
el sabio como sintoma de su perfeccidn moral. Sin embargo, el texto de Estobeo
presenta complicaciones exegéticas al mencionar que el acto de amar (¢pav) es
indiferente en si mismo, pues puede sobrevenirle al despreciable. Nos queda claro
ese el acto de amar y el amor como estado animico son dos cosas distintas, pues
las buenas pasiones provienen, como ya se menciond, de juicios correctos o son
equivalentes a ellos, por lo que el despreciable, al tener juicios incorrectos, vive en
pasiones que lo atormentan; es decir, un vicioso al tener una pasion entre sus estados
animicos puede desempefiar actos indiferentes, como el amar, el caminar o cualquier
otro similar. Podemos ver que los estoicos consideraban una ciencia del amar
correctamente que se caracteriza por actos debidos (ka®nkov)?°; por el contrario,
existirfa una forma incorrecta de amar que consistiria en actos vergonzosos, como
los que pueden propiciar los kinaidos en los viciosos.

Hasta este punto, hemos visto el pensamiento estoico sobre el amor a los jovenes
con fines educativos; sin embargo, aunque esté estrechamente relacionado, no es lo
mismo una relacién vardn y joven, que entre dos varones adultos?®, la mencionada
arrenomixia (appevopuia) en el primer texto de Sexto Empirico. Asimismo, no parece
existir un vinculo pedagdégico que busque incentivar las virtudes entre dos adultos,
pues recordemos que el amor del sabio es ante una disposicidn natural hacia la virtud.

Sino es la exhortacidn a la virtud, como si lo es en la relacidn sabio-joven, ;qué
puede impulsar la relacién entre dos varones adultos?, recordemos que el amor del
sabio es un impulso a la amistad y que es eso lo que tiene como objetivo. Podemos
suponer, entonces, que entre dos adultos lo que ya existe es la amistad al tener ambos
la virtud, y eso tiene fuentes implicaciones ético-politicas.

Lamentablemente la Republica de Zendn no tiene la informacidn suficiente
para establecer dogmas doctrinales certeros y no nos queda mas que hacer
suposiciones, incluso tal vez sea esta la obra que tiene fragmentos completamente
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descontextualizados. Entre los postulados mds controvertidos (SVF 1, 257-269) se
encuentra la abolicion de moneda, tribunales y templos, la comunidad de muijeres, el
incesto, la antropofagia y otras practicas poco comunes que suelen ser justificadas
por ser una obra temprana de Zendn de Citio que escribid sobre la cola del perro (SVF
1, 2), nos dice Diégenes Laercio para explicar las fuertes influencias cinicas.

En esta ciudad de sabios virtuosos hay un elemento importante que es
fundamental para que dicha comunidad se mantenga, segun nos dice el testimonio
de Ateneo de Naucratis (SVF 1, 267): “Ponciano dice que Zendn de Citio cree que Eros
es el dios de la amistad y de la libertad, que proporciona la concordia y no otra cosa.
Puesto que, en la ciudad, dice, “Eros es un dios, es colaborador para la salvacién de la
ciudad”* En este pasaje, el amor explicado por una alegoria teoldgica del dios Eros,
es la causa de unos seres humanos con otros, con vistas a la comunidad natural,
racional y universal. Si bien es cierto que en el pasaje anterior parece referir a una
ciudad determinada, hay que entender que Zendn se refiere a la ciudad del mundo,
a la Cosmdpolis, que también refiere Plutarco (SVF 1, 262) en el siguiente pasaje:

Ahora bien, la muy admirada Republica de Zendn, quien establecid la escuela de
los estoicos, resume en este punto principal: para que no habitemos en ciudades o
demarcaciones, cada uno separado en leyes particulares, consideremos a todos los
seres humanos como ciudadanos y compatriotas, que sea un solo tipo de vida y el
universo, como una comunidad que se nutre de una ley comun. Zendn escribid esto
como un suefo o una ilusidon de una republica bien ordenada y de un filésofo que
imagina®®.

6. Conclusiones

Podemos considerar que este cosmos es una ciudad, que trasciende las ciudades
particulares, y que la ley comun es la razén que todos los seres humanos comparten®’.
Es en esta ciudad, también, en donde se dan las practicas no convencionales que
mencionan los fragmentos descontextualizados. Ahora, tenemos que intentar encontrar
la coherencia de las relaciones homoerdticas en una ciudad como la mencionada por
Zenon. Nos queda claro que tendria una funcién pedagdgica, cuando los sabios incitan
a los jovenes a la virtud, y que en adultos es el amor como amistad el que produce la
concordia entre los ciudadanos, en este punto Schofield (1999, 760) menciona que ésta es
una innovacién del pensamiento zenoniano, pues es comun ver en otras fuentes griegas
que el amor tiene funciones educativas, pero no funciones sociales y de concordia en la
comunidad. Sin embargo, no queda claro si la arrenomixia (&dppevop&la) en tanto que
relacién sexual también desempefiaba un rol importante. El fragmento que transmite
Sexto Empirico nos menciona que para los estoicos es algo indiferente, algo que no es ni
bueno ni malo. Tampoco podemos ver en qué forma estarian justificadas por la ley comun,
pero tampoco hay indicios de que se vayan en contra de ella. Entonces podemos suponer,
hasta donde nos permiten los fragmentos, que en esta ciudad cosmopolita daria igual si
las relaciones sexuales entre varones se lleven a cabo, pero es bueno saber, aunque sea
una conclusion bastante somera, que la homosexualidad y las relaciones homoerdticas
no son condenadas por antinaturales en el estoicismo de Zendn, ya sea como forma
educativa, como lazo de amistad o como simple relacion sexual.
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Notas

"Es importante mencionar que Sexto Empirico habla como ciudadano romano.

Zolov YOOV maQ> ULV HEV aloXooV, HAAAOV D& Kal TAQAVOHOV VEVOULOTAL TO TG
agoevopEiag, maga I'epuavoic ¢, wg paaotv, oUk aloxQov, AAA” wg év Tt twv ouvrBwv.
Aéyetar ¢ xal aga Onpaiolc 10 maAalov ovk aloxEov tovTo elvat dolat, kol Tov
Mnowvnv tov Konjta o0tw kekAnoBat gaot d éupaotv tob Kentwv €Bovg, kat v
AxAAéwg og TTatgokAov damuEov @iy elg TODTO AvAYoLoi TveS. Kol Tt Oavpactov,
Omov Ye Kal ol Ao TG KLVIKTS @LAocopiag kat ot el Tov Kitiéa Zrpvawva kai KAeavOnv
kat Xovolmmov adii@oov TovTo eivat paotv; Stoicorum Veterum Fragmenta, (SVF de aqui
en adelante) 1, 585 (la traduccidn es de mi autoria) .

3Se sabe que los griegos tenian cierta tolerancia hacia las relaciones homosexuales, pero aun asf
era considerado algo anormal, incluso castigado en algunas ciudades. Es un error pensar que la
Grecia antigua era un lugar con plena libertad para los homosexuales. Cfr. (Marrou, 1985, 46).

4 Musonio Rufo fue un filédsofo estoico del periodo romano que condena las relaciones
homoerdticas por considerarlas anti naturales, pues las relaciones sexuales sdlo tienen fines
reproductivos (XII, 10). En este caso, por ejemplo, no sabemos si el estoicismo en general las
permitia y la postura de Musonio es la heterodoxa, o si sélo es un postulado de algunos de los
primeros estoicos.

°Las anécdotas son un material valioso para obtener informacién sobre los postulados de
filosofias, como las escuelas helenisticas, preminentemente practicas. Cfr. Landa (2014).

¢ mawagiolg te éxonto onaviwg, anal 1 dic mov madokagiew Twvi, (va ur dokoin
uwoyvvng eivat. Diogenis Laertii vitae philosophorum (DL de aqui en adelante) 7, 13
(la traduccién es de mi autorfa)

7 El diminutivo suele ser despectivo en la lengua griega antigua.

8 La prostitucion era algo mal visto en la antigliedad griega, el célebre el caso en que Esquines
acusé a Timarco de haber ejercido la prostitucién en su juventud, razén por la cual perdié sus
derechos civiles. Cfr. (Dover, 1989, 19-34).

9Von Armin edita como fragmento de Zendn de Citio a partir de este punto. Consideramos que
es necesario introducir, por lo menos la acusacién anterior de, que traducimos por “acosadores
de nifios”. Algo que Boeri-Salles habian resaltado de la edicién de fragmentos hecha por Von
Armin, era que los textos aparecen cortados en puntos que se interrumpen los argumentos.

'0En este punto, la traduccién de Angel Capelletti nos parece que carece de precisién.
"Ttovtwv TV AAEEWOC dmopvnpovevoag 6 Muptidog kata dmoBAéPag eic ToLg T TG

otoag aigovpévoug ta ‘Eppelov tob Kovpléws €k v Tappwv mooelmwv madominat OvTeg
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KAl To0To HOVOV ECNAWKOTES TOV AQXTYOV DM@V TNG gopiag Zvwva tov Polvika, 6¢
OVOEMWTIOTE YLVALKL E€Xorjoato, Taudikoic O del, wg Avtiyovog 6 Kagvotiog lotopet €v
T TeQl Tov PBlov avToD: BouAcite Yo OTL “OEl UT) TWV CWUATWV AAAX THC PLXAS €Ay,
“ oltiveg PéXOL OKTW Kol elkooL ET@V delv AéyovTeg oLVEXELY TOVG EQWHEVOUG. (15, 563)
(la traduccién es de mi autoria).

2Vitae agendae praecepta, abarca los fragmentos 233-271.
'3 De puerorum amore, abarca los fragmentos SVF 1, 247-249.

¥ Hay que tener presente que la frase la cita Mirto, un personaje anti-estoico, y la asocia a los
estoicos que estan presentes, no a Zenén de Citio. Ahora bien, podriamos suponer que la frase
fue dicha por el fundador de la escuela estoica, no obstante, la fuente es el bidgrafo Hermias de
Curio, que muy probablemente sea del estilo de la de Diégenes Laercio, en donde encontramos
frases que sélo fueron dichas, mds no escritas. Si bien es cierto que estamos cayendo en el
terreno de la especulaciéon, es mucho mds complicado demostrar que esta sentencia, asi como
el texto en general, es un fragmento de Zendn de Citio.

'S Apophtemata, abarca los fragmentos SVF 1, 277-332, la traduccién hecha por Angel Cappelletti
los omite; sin embargo, se encuentran traducidos al espafiol la mayorifa en la versidn de Garcia
Gual, Vidas y Opiniones de los Fildsofos llustres. Didgenes Laercio.

"6 El fragmento en cuestion es el siguiente: “Muchas veces, dicen, se enamoré de alguno, pero
es evidente que no era con relacién al aspecto de los cuerpos, sino con relacién a las almas de
aquellos que correctamente por naturaleza tienden a la virtud.” moAA&kIC Y& €pn peEv dv
TLVOG €0AV, PAVEQOS O’ TV OV TV T CWHATA TEOS PV, AAAX TV Tag PuXAS TIQOG
QAQETIV €V TEPUKOTWV EPLEEVOG. Jendfanes, Memorabilia (Mem de aqui en adelante). 4, 1,
(la traduccién es de mi autoria).

"7 Los discursos de Pausanias en el Banquete de Platén (180c-186a) y en la obra homdnina de
Jenofonte (32-35) son los testimonios mas antiguos sobre el amante y el amado con fines
educativos, es preciso mencionar que en cuanto el amado llegaba a ser un adulto, esa relacion
educativa ya no podia continuar.

'8 De como la Republica de Zendn empezd a avergonzar a estoicos posteriores a él (Cfr. Erskine
2000).

Ykat égaoOnoecHal O¢ TOV 0oPOV TV VEWV TV EUPALVOVTWYV Dl TOD €ldOUVG TV TIROg
ageTnv evLiny, We erot Znvwv év ) IoAwtela kail Xpvommnog év t¢ mowtw Iept Bicwv
Kkat AmoAAGdweog &v ) HOucr). (La traduccidn es de mi autorfa).

20pmoygaetv 0 Kitievg €otke Znvav elikdva veaviov kat oUTwe adToV AvOQLAVTOUQYEL
<€¢otw, PNoL, kKabBaoV TO TEOCWTIOV, OPELG L] KabelLévn, UnNd” SUUA AVATETTOHEVOV
HndE dakekAaopévov, pr Umtiog 246.5 6 ToAxA0G, UNO” AVIEUEVA TX TOL OWHATOC UEAT),
AAAX [T] peTtéwoa €viovols dpox: 0000¢ voUg RO TOV AdYoV, 0EUTNG KAl KATOKWXN
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TV 000G elPNEVWY, KAl OXNUATIOHOL KAl KIvTjoelg pHndév Evidovoat TolG AKOAAOTOLS
EATIOOC. aldwg pev émavleltw kal agoevwmior AMETTw 0¢ kal 6 amnod 246.10 TV
HUQOTIWAIWV KAl XQUOOXOElwV Kol EQLOTWAIWV AAVG Kal O ATIO TOV GAAWYV éQyaotnoiwy,
EvOa Kal ETAQIKQG KEKOTUMLEVOL, (OOTEQ ETTL Téyoug KaBeCopevol, dinpegevovotv>. (la
traduccién es de mi autoria).

21Se le suele traducir por afeminado. Cabe sefialar que la palabra es fuertemente peyorativa y
hace referencia a los jévenes que se prostituian. Otras palabras mas altisonantes y ofensivas
serian mejores traducciones para este concepto, que preferimos, por el rigor académico, no
mencionar en este articulo. En época romana, también se utilizaba esta palabra para describir al
mismo tipo de jévenes. Cfr. Apuleyo, Asinus Aureus. 8, 25-30.

22 etvat 8¢ OV Epwta EMIBOAT|V @prAomotiag, dix KAAAOG EH@ALVOLLEVOV: Kal 1) elvatl
ouvvovoiag, dAAX ALaG. TOV youv Bpaowvidnv kaimeg v éEovoia ExovTa TV EQWHEVNV
O 1o poeioBOat anéxeoBatl avtic (7.130) (la traduccidn es de mi autoria).

23 El sabio estoico vive en la completa felicidad por vivir en concordancia con la naturaleza, esto
tiene como consecuencia el que siempre actia conforme a larazén. En el estoicismo, las pasiones
son anti-naturales por ser contrarias a la razén. Cfr (SVF 1, 205-229).

24 Para profundizar el debate interno en la filosofia estoica entorno a la naturaleza y origen de
las pasiones en el estoicismo Cfr (Boeri-Salles, 2014 NT25)

2% La lista de estados animicos racionales o pasiones buenas aparecen en distintos fragmentos
Cfr. (Boeri-Salles 25. 23-45).

26 Andrdnico de Rodas (SVF 11, 431) transmite un catdlogo de estados animicos racionales en el cual
aparece (&dyannotg) ,un sinénimo de amor (¢0wg), como género del deseo racional (BoVAnatc).

27 Sobresale que Brti®upiav, que traducimos por apetido, suele ser sinénimo la mayoria de las
veces de amor (erota), lo mismo que sus correspondientes verbos. Cfr. (Dover 1989, 47-48).

28 doypartiCovot kal OTL Kat VOuveXOVTws Kail daAektik@s motel (scil. 6 co@og) kat
<OVHUTIOTIKQG KAl €QWTIKGWS>. TOV O E0WTLKOV kal dixT) AéyeoDat, <tov HEv> kata v
QQETIV MOLOV OTIOLIAIOV OVTA, <TOV O&> KATA TNV Kakiav v Poyw, g v EQwTouavh
Twa. 717.5 etval & €owta <tov omovdaiov @Aiac>. tov T dllépaotov opolwg Aéyeobat
Q) AELOPATTE, Kal o0 T AELATOAXVOTQ" TOV YOQ AELOV 0TIoLdAiOL €QWTOG, TOUTOV elvatl
a&épaotov. Opolwg 0 Th) EQWTIKT) <TNV CUHTIOTIKI V> TAQAAAUPAVOUOLV EIC TAC AQETAG,
<TNV HEV> TTEQL TO €V CLUTOCW KABNKOV AVACTTQEPOUEVIV ETUOTIUIV 0VOAY TOD TQG del
éEayeoat ta ovpndox kat Tov 717.10 maog det ovpTtivery: v O éruotiuny véwv 0roag
€DQLAOV, TTOOTEETITLKT|V OVOAYV ETL TNV KAT AQETNV, KAl kaaBOAOL otV TV KAAWS
€0av' OO Kal paotv EgaoOnoecBat tov voov éxovta. To d¢ éoav avTo HOVOV AdLEPOQOV
elvau, €meldn) yivetal mote kat mepl avAovg. Tov d¢ épwta ovte EmBupiay eivat o0te
TIVOG PAVAOL TIRAYHATOC, AAA” EMBOATV @LAomotiag dx kaAAovg Epgaoty. (SVF 111, 717)
(la traduccidn es de mi autoria).
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29 La educacion griega es un tema que le interesé a Zendn de Citio, al punto de escribir un libro
sobre ese tema Iegt tr)¢ ‘EAAN VKT tadeing cuyo titulo nos transmite Diégenes Laercio. En
opinién de Pohlenz, esa serfa una prueba de que el fundador de la escuela estoica era fenicio de
nacimiento y griego de educacidn, pues un griego de nacimiento no hubiera escrito un libro con
ese titulo. Cfr. (Pohlenz, 2022).

39 Un excelente comentario a la teoria de los actos debidos la encontramos en Boeri-Salles NT27

3"Las fuentes parecen mostrar que la educacion entre el sabio y los jévenes sélo se da entre varones,
por lo que las mujeres y las nifias no entrarian en la ecuacién del amor pedagdgico; sin embargo,
un fragmento de la Republica de Zenén (SVF 1, 250) considera que la educacién para nifios y nifias
es la misma, pues no puede haber cosas adecuadas para unos e inadecuadas para otros.

32Algunos pueblos griegos disfrazaban la homosexualidad, a la que eran intolerantes, de
pederastia, la cual si toleraban. Cfr. (Marrou, 1985, 46).

33 La fuerte influencia cinica en la doctrina politica de Zendn, asi como los elementos en que
se separa, es algo que Sellars (2007) ha trabajado en un excelente articulo, en el que también
menciona la evolucién del cosmopolitismo en estoicos posteriores. Al final del articulo Sellars
ofrece una traduccidn de los fragmentos de la Republica en inglés.

34 Athenaeus Xl 561 C ITovtiavog 8¢ Zrpvwva £pn tov Kittéa vmoAauBavewy tov "Eowta
Oeov eivat pAilag kal éAevBeplag, €Tt 0¢ Kal OOVOLAG TAHQATKEVAOTIKOV, AAAOL O
oLdEVOAC. DO kal <év TR moArtela> €pn “tov "Epwta Oedv elvat, ouvegyov vmagxovta
mEOC TNV NS TMOAews cwtnelav.” (la traduccidn es de mi autoria).

35 Josu Landa (2011) mencidn que la amistad es fundamental en otra escuela helenistica como la
de Epicuro. Otro punto en comun que tiene la escuela estoica con la escuela del Jardin.

3¢ Plutarchus de Alex. virt. 1 6 p. 329a. kot punv 1) TOAL Oawpalopévn moALTeln T TV LTwk@v
alpeov kataBaAopévov Zrjvwvog eic £v ToUTo oLVTELVEL KEPAALOV, tva UT) KAt TOAELS
HNOE KATA d1JUOVG OLKLEV, IDIOLS ExaoToL dIwRLOpEVOL DAoL, AAAX TtavTag dvOeTovg
Nywpeda dnpotas kat moAltag, eig d¢ Blog 1) Kal KOOHOG, OTEQY &YEANG CUVVOLOL VO
KOLVQ) OLVTQEPOUEVNG. TOUTO ZvwV eV Eypalev womeQ dvap 1) eldwAov evvopiog
L 000QOV Kal oALteiag dvatvntwoapevoc. (la traduccidn es de mi autorfa).

37 El cosmopolitismo estoico por un lado ofrece una comunidad de seres humanos unidos por la
razon, elemento mas comun en los estoicos del periodo romano; por otro, una ciudad ideal en
donde todos son sabios. Para las diferencias y relaciones entre las dos posturas Cfr. Sellars (2007).
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Presentacién
Filosofia y Literatura. Convergencias y disonancias del logos

Reflexionar sobre la relacion entre filosofia y literatura es hablar de una historia de
rivalidad y conflicto, pero también de complementariedad. Existe una larga tradicion
de pensadores y pensadoras, tal vez el mas antiguo de ellos sea Aristdteles con su
Poética, -sin olvidar la condena de la poesia en Platén- que han buscado encontrar
el estatuto ontoldgico y epistemoldgico de la poiesis. La inquietud surge, dice Maria
Zambrano en su ldcido ensayo Filosofia y poesia, en que las mismas palabras, el mismo
lenguaje que sirve para decir la verdad puede ser utilizado para narrar hechos ficticios
o fantasiosos, es decir, para mentir. A pesar de este riesgo, ;quién puede negar la
fuerza seductora de la literatura y sus potencias didacticas? ;Quién puede vivir en
suma sin recurrir a la ficcidn y a la narracidn; a jugar con el lenguaje?

En el presente dossier se incluyen trabajos que repasan diversos momentos
en que la literatura y la filosofia han encontrado vasos comunicantes, episodios
que muestran a estas rutas como dos caras del logos que, citando de nuevo a
Zambrano, constituyen dos maneras en que vive el ser humano y sin las cuales estaria
incompleto, pues lo humano no esta por completo en la literatura como tampoco lo
esta en la filosofia. Los trabajos aqui reunidos pasan por Homero, Hesiodo, Agustin
de Hipona, Rabelais y Hélderin, por mencionar los autores centrales, y abordan temas
fundamentales para la compresidn de la literatura desde la filosofia como lo son
la narracién y la hermenedtica. Son por supuesto solo algunos momentos de esta
dialéctica permanente entre la filosofia y la literatura; una dialéctica que en ocasiones
parece fundirse en una unidad indisociable y en otros constituir vias de expresion
que son irreductibles.

Sin embargo, lo que tienen en comun la filosofia y la literatura es su necesidad por
dar cuenta de la realidad en que el ser humano despliega su vida, en que plantea las
preguntas mas acuciantes y desesperadas. El vehiculo en comun es la palabra, pero
también la razén y las pasiones son instrumentos comunes que impiden diferenciar
a ambas tradiciones de acuerdo con sus herramientas reflexivas. Hay quien ha
observado que lo que diferencia a una de otra es su pretensién de verdad. Pero nuevos
problemas surgen en esta respuesta especialmente en un siglo donde el concepto de
verdad ha recorrido derroteros imposibles y se ha cuestionado sin poder encontrar un
lugar definitivo donde resguardarse. En suma las convergencias y las disonancias entre
literatura son una herencia que sigue recorriendo nuevos encuentros y desencuentros
que funcionan como un terreno fértil para el pensamiento, como lo muestran las
contribuciones que aqui hemos incluido.

Leticia Flores Farfan
Rogelio Laguna
Enero, 2025
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RESUMEN

El presente articulo rastrea en la lliada y a la Odisea el campo
de las experiencias intimas que se tejen en las relaciones
humanas. Lo que se busca es dar cuenta de las voces de amor,
de piedad, de compasién, de miedo, de dolor, de recogimiento
e incertidumbre que envuelven en momentos aciagos la accion
guerrera de los héroes, y sus querencias cercanas, y que hacen
de los poemas expresiones propias e indiscutibles del nudo
de intimidad que anida en el animo de la precaria condicion
humana.

Palabras Claves: lliada, Odisea, intimidad, condicién humana,
biologia de las emociones.

Abstract: This article traces the field of intimate experiences that
are woven into human relationships in homer’s lliad and Odyssey.
What we seek is to give an account of the voices of love, pity,
compassion, fear, pain, meditation and uncertainty that surround
the warrior action of the heroes, and their close affections, and
that make the poems indisputable expressions of the knot of
intimacy that nests in the spirit of the precarious human condition.

Keywords: lliad, Odyssey, intimacy, human condition, biology
of emotions.

Tanto la lliada como la Odisea han sido leidas y releidas por
infinidad de lingtiistas, fildlogos, historiadores, literatos, filésofos
y un sinndmero mas de lectores académicos e investigadores
tedricos de diversas disciplinas que han centrado su atencién
en determinar su autoria, el afio de composicion de los poemas,
la veracidad de los hechos narrados, la datacién de las historias
ahi relatadas, las condiciones histdricas y geograficas de los
sucesos registrados, el halo conceptual de los valores y creencias
morales y religiosas aludidos, las diferencias fundamentales
entre las dos epopeyas, la tipificacion de los versos utilizados y
su relacion con las expresiones culturales previas o coetaneas
al surgimiento de la ciudad e infinidad de otras investigaciones
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de una prolija y rigurosa cepa filolégica. Todos estos estudios asumen, con razén, que
en la obra atribuida a Homero podemos encontrar los cimientos culturales del devenir
de Occidente y que, por ello, su continua traduccion, revision y examen, nos permiten
obtener un profundo entendimiento de los avatares de nuestra civilizacion y, quiza,
de los derroteros accidentados de toda la cartografia humana. Estos acercamientos,
indudablemente valiosos e imprescindibles para la comprensidn de estos extraordinarios
poemas épicos, se acompafian, asimismo, de muchos otros que han rastreado, -en el
eco de todas esas escenas en donde el estrépito del metal de las espadas chocando
opaca la escucha de cualquier otro sonido-, las voces de amor, de piedad, de compasion,
de miedo, de dolor, de recogimiento e incertidumbre que envuelven en esos momentos
aciagos la accion de los héroes, y sus querencias cercanas, y que hacen de los poemas
expresiones propias e indiscutibles del nudo de intimidad que anida en el animo de la
precaria condicion humana.

Los grandes poemas épicos de la lliada y la Odisea, que se cantaban o recitaban
en los banquetes ante el grupo de aristécratas cuyo poder y riqueza les permitia
hacerse de la armadura obligada para el combate, cuentan las hazafias de los grandes
héroes en la guerra de Troya y las que, en su regreso a itaca, y por mor de un dios
adverso, Poseiddn, tuvo que sufrir Ulises, también nombrado Odiseo. Todas esas
historias giraban en torno al valor y el heroismo, porque la guerra era el escenario
en donde los hombres construian la razén de ser de su existencia. Honor y deshonor,
buena y mala fama, eran entonces los valores ético-politicos mas importantes para
esa aristocracia guerrera que anclaba en la sancion y el reconocimiento social la valia
e identidad de cada uno de los sefiores de los diversos reinos. Nada era mas decisivo
para Aquiles, Héctor, Ulises, Agamendn, Menelao, Patroclo, y todos los combatientes
de la guerra de Troya, que ser honrados por los amigos, los compafieros de armas, que
en la doxa comun se les reconociera como kalds “hermoso”, que en las narraciones
de las hazafias y proezas realizadas en el campo de batalla se recordara que sus
acciones habian nacido de la conviccidn virtuosa de querer ser “el mejor” por la
valentia y entrega decidida con que se lanzaban al combate y con las que enfrentaban
al enemigo. Morir como un valiente; ésa era la Unica forma de no morir del todo al
alcanzar la gloria imperecedera en la memoria colectiva de sus contemporaneos y
de las generaciones venideras. Pero todo este ideal heroico del que se da cuenta
en la lliada, y cuyos ecos aparecen en el periplo de Ulises en la Odisea, no puede
comprenderse verdaderamente si no se hace patente el horror, el miedo, el coraje, el
dolor, la amistad, la alegria, el amor, la valentia, la cavilacidn, las preocupaciones, las
lagrimas, las suplicas, el desconsuelo, el temory la enorme cantidad de pensamientos,
emociones y afectos que invaden a esos jovenes héroes, a sus mujeres, sus ancianos
padres, sus hijos, sus compafieros de lucha, sus amigos, e incluso a los excelsos dioses,
durante esos largos tiempos en que los hombres se encuentran inmersos en la cruda
refriega junto con los breves momentos de tregua y paz, de disfrute de los banquetes
y los cantos de los aedos, de los placeres que agradan al cuerpo y el suefio reparador
después de una larga jornada o un encuentro amoroso entre los amantes.

Debajo de la armadura broncinea habita un hombre que, aunque hermoso y
valiente, duda, teme, anhela, desea, implora, llora, rie, ama. Al animo del guerrero lo
invade el miedo de no recibir sepultura, de quedar tendido en el campo de batalla a
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disposicion de las aves de rapifia y de la voracidad de los perros salvajes; y sus temores
no sdlo son por el sufrimiento que a ellos les depara, sino porque anticipan la crueldad
de los soldados triunfantes hacia sus compatriotas, sus mujeres, sus hijos. Por ello,
aunque Héctor apela al ejemplo heroico al que esta obligado y trata de calmar el
duelo anticipado de Andrémaca, -quien derrama lagrimas por él, por ella misma'y
por el pequefio hijo de ambos, pues no podran disfrutar de una vida de placeres y
seguridad dentro de las murallas de palacio si Héctor muere en combate-, tampoco
puede eliminar de su animo el pesar que le causa el destino cruel lleno de humillacidn,
sufrimiento, esclavitud y muerte que les espera a su esposa e hijo si él cae abatido en
el campo de batalla y Troya es derrotada.

La narrativa épica acoge en su relato la ambivalencia del heroismo guerrero
porque no sdlo da cuenta de la valentia y el vigor de los combatientes, sino de sus
dudas, sus aflicciones, sus heridas, sus lagrimas, sus miedos, sus actitudes piadosas,
su bondad. Aquiles, el héroe por antonomasia, abandonard el combate por la ofensa
de Agamenon, y llenard su corazdn de ira y deseos de venganza. Pero ese corazon
colérico que no cede ante las suplicas de sus compafieros de armas para que retorne
al combate y evite la masacre del ejército aqueo, temblara de dolor cuando llegue a
sus oidos la noticia de la muerte de su amado Patroclo. Y Ulises, el astuto guerrero que
ided el arma con la que finalmente se derrotaria a Troya, tardara Xo afios en volver a
su amada [taca y durante este penoso deambular, al que le condend Poseidén, sufrira
en el animo, en el cuerpo y en el pensamiento, miedo, desaliento, aforanza, frio,
hambre y cansancio. Héroes, si, pero, finalmente, mortales.

En suintroduccidn a La vie quotidienne des dieux grecs (1991), Giulia Sissa y Marcel
Detienne, ante posiciones criticas esgrimidas por diversos historiadores en relacién
con lavalidez y legitimidad de la reflexién sobre la vida cotidiana, asumen que el diario
acontecer de la vida de los hombres no sélo es materia valiosa de estudio para dar
cuenta de las diversas formas de vida de las comunidades humanas, silno testimonio
extraordinario de “las mil maneras de vivir las multiples vidas” en el ajetreo cotidiano
del “cada dia”. Desde Homero, afirman, la idea de tiempo estd delimitada por el
recorte del diario acontecer, por la cortedad del tiempo diario, por la suerte que
los dioses, que reservan para ellos la temporalidad del “siempre”, determinan para
los efimeros mortales en las cortas horas en que se desenvuelve su despertar y su
retorno al suefio. Cada dia, dioses y hombres despertaran con la luz anaranjada de
la Aurora, con un proyecto, una intencién o un deseo que buscara cumplirse para
satisfacer la ira, la pasién o el amor que lo ha animado. El retrato de la Grecia de
Homero se dibuja en los relatos que los aedos cuentan del dia a dia en el que se
teje la vida de los dioses y los hombres, las pasiones que animan o desalientan las
acciones que conforman la historia de sus vidas resaltando, como lo hace Albrecht
Dihle (2013, XXXI), que el dia a dia de los hombres no sdlo es por la breve duracién de
su existencia, sino por su condicion de efimeros mortales, que les impide proyectar
planes a futuro.

Estas aproximaciones al estudio del acaecer humano, igual que la propuesta
en los afios ochenta por Georges Duby y Phillipe Ariés, permiten introducir en la
narrativa histdrica las investigaciones sobre el acontecer cotidiano y legitimar en el
seno institucional del mundo académico el adentrarse en la reflexién rigurosa sobre
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la vida privada, sobre las complejas e intrincadas esferas de los aspectos existenciales
e intimos del diario transitar en el que se atarean los hombres. El espacio de la vida
privada y sus afecciones merecen entonces mas que una metaforay su incorporacion
en los escritos de fuerte cepa académica permite hacer patente el temor y temblor
sobre el que se levanta todo el entramado conceptual de nuestros derroteros
tedricos, asi como el trazado cartografico de la experiencia emotiva y la empatia
necesaria para el entendimiento profundo de los “universales de sentimiento”, como
los llamd Antonio Machado, de los afectos de los otros en nosotros.

Pero ¢;cdmo hablar de intimidad si todo este mundo de los héroes y los dioses
combativos de Homero se desencadena en lo que Giulia Sissa llama una “biologia de
las pasiones”, es decir, en la exterioridad misma del cuerpo porque no hay una idea
de interioridad en los personajes homéricos? (1991, 66-69) El espacio de la intimidad
en la poesia homérica deberia pertenecer al ambito del “dentro” si nos apegamos a
su etimologia latina. Sin embargo, ese “dentro” no es para Homero una interioridad
o inscripcion mnémica oculta a la mirada de todos, sino un ambito propio y cercano
porque pertenece a cada uno, por ser relativo a los sentimientos, las pasiones, las
dudas y cavilaciones, los temores, anhelos y desatinos a los que el animo personal esta
expuesto y los que honestamente nos confesamos. La intimidad concierne al ambito
de lo privado, al espacio de mismidad, porque es intransferible y no, necesariamente,
porque sea secreta e inconfesada. ;Cudn grande no es el dolor en el animo de la
sufriente Tetis quien no sdlo vierte [agrimas divinas por la imposibilidad de salvar de
la mortalidad a su adorado hijo Aquiles, sino que se angustia y acongoja por no poder
quitarle a suretofo la terrible afliccién que lo embarga por la pérdida irreparable de
Patroclo? Ni siquiera una diosa se libra del sufrimiento que experimenta una madre
ante el dolor insoportable de no poder librar a su hijo de la pesadumbre que lo abate.
Y aunque la pena, el martirio, el pesar, la alegria o la pasion se hagan patentes y se
exhiban ante los ojos de los demas, nadie puede padecer el dolor del otro, temblar
por los miedos ajenos, amar con el corazén de los amantes porque, por mas que se
intente, nadie puede ocupar el lugar de ese otro y sentir en carne propia lo que el otro
esta sintiendo. Y al igual que la afliccidon de Tetis, nadie puede sentir miedo como lo
sufre la divina Hera cuando Zeus la manda a callar y la amenaza con golpearla si no
cesan sus insistentes preguntas.

Pero la imposibilidad de transferencia no significa que no pueda darse la
compasién y la empatia al ver al otro sufrir como yo he sufrido, amar como yo he
amado, temer como yo he temido. La que hemos llamado intimidad no esta oculta
para la épica, como afirma Héléne Monsacré (2010) en Les Larmes d’Achille, dado que
el miedo, el sufrimiento, el deseo erdtico, la alegria, el furor bélico y todo lo relativo
al acontecer emocional, junto a todo lo concerniente al ambito del pensamiento y la
vida espiritual, no existen separados de su manifestacidn fisica.

Nadie se libra del miedo si se encuentra combatiendo dentro de una guerra
sangrienta. Pero hay de miedos a miedos, como afirma Nicole Loraux (2004): el miedo
cobarde o miedo panico se apodera con tal fuerza del cobarde que hace que la piel
le cambie de color y que salga huyendo invadido de terror, como se da cuenta en las
palabras de Idomeneo arriba referidas. Al terror que se convierte en huida se le nombra
con la palabra phdbos y es una afeccion del animo que los combatientes desean no
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sentir pues anula su entrega en la batalla. Fobo, en la lliada (XIlI, 298-300), es un dios, hijo
de Ares, que “pone en fuga aln al guerrero mdas contumaz” porque se le asocia en el
pensamiento religioso griego con la mascara de Gorgo que, como afirma Vernant (2013,
16) “[...] expresa la alteridad extrema, el horror pavoroso de lo que es absolutamente
otro, lo indecible, lo impensable, el puro caos [...]". La cabeza de la Gorgona, llena de
serpientes, junto con Fobos que aparecen en la égida de Zeus, que presta a Ateneay a
Apolo, provocan el miedo y la huida. El miedo que siente un valiente como Héctor por
el terror que produce el furor bélico de Ayax, sin embargo, hace que le palpite el pecho,
pero no lo lleva a retroceder ni a huir del combate (Il. VII, 206- 217).

En la guerra, el terror esta por todas partes e invade todos los corazones de
los combatientes ya que los guerreros aterrorizaran o seran aterrorizados por el
resplandeciente bronce con el que se visten para salir al campo de batalla, con el
estruendo que provocan las espadas chocando y el clamor de los guerreros que van
cayendo heridos y en agonia en la arena de combate.

La escena desgarradora del canto XVIII de la lliada (214-221) cuando Aquiles, -quien
carece de armas y por consejo de su madre Tetis no se apresta al rescate del cuerpo
de Patroclo-, se muestra ante los troyanos desde los bordes de la fosa, cubierto con
la “floqueada égida” de Atenea, coronado por la diosa con un nimbo dureo en su
cabeza y una llama ardiente alrededor del cuerpo que fulguraba hasta el cielo, y da
un grito con voz broncinea tan fuerte y atronador como una trompeta, que

se conmovid el animo de todos: los caballos, de bellas crines,

giraban atras los carros, presintiendo dolores en el animo;

y los aurigas quedaron atdnitos al ver el infatigable fuego

que ardia sobre la cabeza del magnanimo Pelida

de modo terrible y que Atenea, la ojizarca diosa, inflamaba.El divino Aquiles
profirié tres enormes alaridos sobre la fosa,

y las tres veces troyanos e inclitos aliados quedaron turbados.

En Homero hay un “lenguaje del cuerpo” porque es en la inscripcion corporal en
donde se visibilizan los valores épicos y las actividades fisicas y mentales propias de
la epopeya como las expresadas en las palabras thymas, étor, kér, kradié (Zieliriski,
2014) siendo las tres ultimas utilizadas para referirse al corazén y comprendidas como
drganos de la vida espiritual.

Los hombres de Homero no tienen la creencia en la inmortalidad del alma, no
esperan nada del mas all3, porque su vida se ancla en este acontecer mundano lleno
de alegrias y tristezas. En multiples narraciones, nos dice Hermann Frankel (1993,
90-91), los vemos degustando alegremente los manjares de los banquetes, dando
satisfaccion a los deseos carnales del amor, el suefio y la bebida, aunque sélo hablen
de estos placeres con «lenguaje discreto». La alegria esta presente en las fiestas y
la danza e incluso en la lamentacién. Su vida es aqui y ahora en tanto que la muerte
destruye al hombre al dejarlo sin el aliento que le da vida y lo convierte en cadaver.

Jan N. Bremmer afirma en “The Rise of the unitary soul and it’s opposition to
the body: From Homer to Socrates” (2010), que en Homero la palabra psyché sélo se
menciona cuando hablamos de una persona en un momento de crisis o de agonia
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como cuando en lliada IX, 321-322 Aquiles le responde a Ulises que en nada le valié
“haber padecido dolores en el danimo exponiendo dia a dia la vida en el combate”, es
decir, que no le trajo honor el haber puesto en riesgo una valiosa posesiéon como es
su psyché, si tan sélo logrd ser ultrajado por Agamendn, él, quien tiene Unicamente
una psyché porque, aunque sea el mejor de los héroes, es un mortal que puede caer
abatido por el agudo bronce (Il. XXI, 568-569) separando para siempre la psyché del
cuerpo en que habitaba y al que daba aliento y vitalidad. En la psyché también se
aloja la conciencia y ello se ejemplifica con la escena del canto V (684-698) de la lliada
cuando el valiente Pelagonte extrae del muslo de Sarpeddn la lanza de fresno que
lo habia herido y provoca que el hélito lo abandone y la niebla se difunda sobre sus
0jos. Pero Sarpeddn desperté del desmayo, “recobré el aliento, y el soplo del Béreas
a su alrededor reavivd con su brisa su animo ya malamente desfallecido”.

La psyché no se encuentra en un lugar especifico del cuerpo ni podemos afirmar
que guarde una relacién directa con la vida afectiva e intima. Se cree que se aloja
en el pecho porque cuando Patroclo arranca la lanza del cuerpo de Sarpeddn, con
ella sale el pericardio y el aliento de la vida (Il. XVI, 505); o que vuela fuera de la boca
traspasando el cerco de los dientes (ll. IX, 409; XXIl, 362); o de los miembros para
encaminarse al Hades (ll. X1V, 518).

El alma de los hombres de los relatos épicos estd formada de tres partes: el
thymas, el noos y el ménos o ardor vital.' EI thymds, siguiendo el estudio de Bremmer
sobre el concepto de alma (2002, 47-54), s6lo se encuentra activo en un cuerpo
despierto e impele a la accidn en la medida en que es la fuente de emociones tales
como la venganza, la alegria, la tristeza, el temor, el enojo y nos dice:

Deifobo «sintié en su thymds temor de la lanza del valiente Meriones» (XIll, 163); Héctor
reprocha a Paris que no se una a la lucha: «Loco, te equivocas al almacenar amargo
rencor en tu thymés» (VII, 95). Después de que Héctor desafiase a los griegos, Menelao
se levantd y «se lamentd a voces desde su thymés» (VII, 95).

Alienta también la actividad de una inteligencia practica que no estd encaminada
a la construccidon de un pensamiento abstracto, sino enfocada en la deliberacién
sobre circunstancias dificiles de la vida en donde se deben tomar decisiones y en
donde todas ellas no se pueden desprender de la carga emotiva que sus resultados
generen. Y asi Ulises, sélo en el campo de batalla, se pregunta por qué su animo, su
thymos, lo ha llevado a cavilar sobre si adentrarse o escapar de la batalla (ll. XI,
407).

El thymOs se asocia con una especie de sustancia que se aloja en el pecho de
los hombres y, por ello, una antigua etimologia, nos dice Bremmer, la conecta con
palabras como el fumus o “humo” latino.? El noos, por otra parte, se ubica también
en el pecho, pero no de forma material, y se refiere a la mente o al acto de la mente,
a un pensamiento o a un propdsito que no es puramente intelectual, aunque el
significado intelectivo es el mas relevante. El ménos tampoco es un érgano ni una
sustancia material, sino un impulso momentaneo de uno o varios érganos mentales
y fisicos que llevan al hombre a una accién y que generalmente es insuflado por un
dios: “Tal diciendo marchdse de alld la ojizarca Atenea como un ave que escapa a la

96

Leticia Flores Farfan



‘ U Azur Revista Centroamericana de Filosofia
VOL. 6, No. 12, Enero-Junio, 2025, 91-103
’ ISSN 2215-6089

vista; dejdle [a Telémaco] en el alma fortaleza y valor y un recuerdo mas vivo que
antes de su padre querido; notandolo luego en su mente le tomd el estupor y llegd
a conocerla por diosa” (Od. I, 319-323).

Las tres palabras que se utilizan para hablar del corazdn, a saber, étor, kér, kradié,
estdn referidas, nos dice Shirley Darcus Sullivan (1995, 17-38), al érgano fisico, pero
también a las multiples actividades psicoldgicas de la emocidn, la inteligencia afectivay
la volicién que no aparecen perfectamente delimitadas en los diversos contextos en que
se hacen presentes y, por ello, se puede decir que todas ellas ocurren “en el corazén”.
Los tres términos denotan la ubicacidn de emociones tales como laira, la pena, el dolor,
la alegria, la ansiedad, el miedo, el coraje, pero no son completamente sinénimos.

Y al igual que los hombres, los dioses también inscriben en los humores y
diferentes partes de su cuerpo la pasidn amorosa, los afectos y las cavilaciones, vy,
por ello, habla Giulia Sissa de una “biologia de las pasiones” en la medida en que éstas
dejan huella material de su emergencia. “El amor, afirma Sissa (1991, 66) nos introduce
en un campo en el que la disimilitud entre olimpicos y mortales parece esfumarse
definitivamente, en el que nada nos recuerda que al parecer unos estan mejor
dotados que los otros para la existencia. [...] La bilis, es decir, la cdlera, constituye
uno de los ingredientes mas activos en la intriga de la lliada. Si hacemos un recorrido
de su campo semantico, encontramos a unos dioses victimas del rencor (ménis) o del
arrebato (ménos), enfurecidos (ch6émenoi) o que se indignan (ochthéin) y se irritan
(nemessdd)”. Por ello, como destaca Pierre Vidal-Naquet (1983, 61-67) cuando analiza
la intima relacion entre el tiempo humano y el divino, y cita las palabras de Ulises en
el canto XVIII, 130-138, de la Odisea:

Ningun ser mas endeble que el hombre sustenta la tierra

entre todos aquellos que en ella respiran y andan,

nunca piensa que va a sufrir mal mientras le hacen los
[dioses

prosperary sus pies le mantienen erguido, mas cuando

las deidades de vida feliz le decretan desdichas,

mal de grado se inclina ante ellas con alma paciente;

el talante del hombre que pisa la tierra se ajusta

con la suerte del dia que el padre de dioses y humanos

va mandando...

En Homero se hace palmaria la experiencia intima en las acciones y en las palabras de
los personajes que, como nosotros, sufren, aman, derraman lagrimas de desesperacion
y desaliento, y, con ello, rompe la barrera de incomprensibilidad e incomunicabilidad en
la que podriamos pensar se encuentra encerrada la intimidad. Hermann Frankel (1993,
84-92) afirma que sélo cuando el guerrero estd muerto o en desvanecimiento se puede
hablar de una separacion entre psyché y soma. Y da cuenta de la escena del canto Xlll de
lliada cuando Poseiddn, bajo la apariencia del adivino Calcante, tocd con su baston a los
Ayax y “[...] los llend de esforzada furia y tornd agiles sus miembros, tanto las piernas
como los brazos” (Il, Xlll, 59-61), como referencia ineludible de la articulacién de lo psiquico
y lo fisico en el imaginario épico dado que el ménos que el dios marino les otorga da
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vigor al dnimo y al cuerpo, lo que permite que diga el Ayante, hijo de Oileo, “Ademas mi
propio animo en el pecho siente ahora mas vivos deseos de combatir y de luchary arden
de ansia tanto mis piernas como mis brazos” (Il. XIll, 73-75) y el Ayante, hijo de Telamdn,
“También mis inaferrables manos alrededor del asta ahora arden de ansia, la furia se me
ha desatado y los pies debajo ya estan lanzados” (II. Xlll, 77-79). Frankel interpreta que en
estas afirmaciones se expresa la unidad del hombre propia del mundo homérico dado
que los drganos espirituales y los fisicos aparecen y caminan juntos. Los dioses invisten los
cuerpos de los mortales de fortaleza, de astucia para una sabia resolucidn, temor, impetu
de deseo, ardor vital, como cuando Atenea, tocando con su varita de oro, le devuelve
a Ulises su bello aspecto y juventud ante la perpleja mirada de Telémaco. “No hay, dice
Frankel, escision entre sentimiento y comportamiento corporal, la misma palabra designa
al miedo y a la huida (B6B0oQ), y la misma palabra se utiliza para “temblar’’ y “retroceder”
(tp€w). Cuando un héroe sufre, caen libres sus lagrimas” (1993, 87)3 Y tampoco se puede
plantear una escision de la accién con la intuicion racional porque la heroicidad no es
producto de una temeridad impulsiva, sino una practica de vida en donde se “comprende
agudamente”, se sabe con certeza lo que es moralmente debido y el destino que a cada
uno le corresponde honrar. Y asi cuando Ulises se queda solo en el campo de batalla en
el canto Xl de lliada porque Zeus ha hecho que huyan los danaos, Homero relata que se
suscita en su animo un debate intimo en donde pone de manifiesto el imaginario heroico
de correr como un cobarde o morir como un valiente. Ulises permanecié en el campo
de batalla combatiendo con fiereza y determinacion hasta que llegaron a auxiliarlo y los
troyanos marcharon en retirada (ll. XI, 400-488).

Lo que destaca de la interpretacion de Hermann Frankel es el hincapié puesto
en esta idea de una racionalidad practica que es la que permite articular la intuicion
racional con el campo de los sentimientos, emociones y, en general, la vida afectiva.
Resalta el rastreo que realiza de la idea misma del amor y la amistad para poner de
relieve la comunidad de intereses, la cualidad empatica de los saberes y la comprension
que ésta posibilita entre los héroes para la conformacion de los lazos de pertenencia
necesarios para mantenerse unidos hasta en las empresas mds dificiles. Y asi en el
canto IV de la lliada (359-364) Agamendn se retracta de sus reclamos y le dice a Ulises,
para aplacar su ira y continuar combatiendo juntos contra los troyanos, “Ni pretendo
recriminarte de modo superfluo ni te doy érdenes. Pues sé cdmo el animo en tu pecho
conoce solo benignos proyectos y tiene los mismos sentimientos que yo”.

De esta idea de amistad dio cuenta Aristételes con atinada claridad. La amistad,
seguin leemos en la Etica Nicomdquea, fue considerada en el mundo griego antiguo
condicién necesaria para la felicidad, dado que “[...] el amigo, que es otro yo” (E.N.
IX, 1169b7) “[...] estd dispuesto para el amigo como para consigo mismo” (E.N. IX,
1170b7-8)y, por ello, los amigos, los hombres buenos, estan resueltos a morir por sus
amigos y por su patria (E.N. IX, 11693,15 ss.). La amistad, afirma el Estagirita, “‘es lo
mds necesario para la vida” (E.N. 1155a); porque “[...] con amigos los hombres estan
mds capacitados para pensar y actuar” (E.N. 11553, 15ss), porque con amigos, el bien
y la virtud encuentran el espacio adecuado para manifestarse. La amistad implica un
vinculo afectivo de solidaridad, compromiso, amor, concordia, carifio, confianza, que
incluye en su definicién diversas relaciones intersubjetivas tales como la de padres
e hijos, la de los amantes y la de los conciudadanos, de dificil comprension para un
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hombre contempordneo que circunscribe la amistad Unicamente a las relaciones
personales entre individuos.

A ese otro yo, que es el amigo, se le reconoce porque comparte con uno un
pasado construido con base en presencias y omisiones, afirmaciones y silencios,
relatos y creencias que van conformando los saberes colectivos y los marcos de
inteligibilidad de una comunidad humana.

Retomamos asi para la narracion épica lo que atinadamente sefial$ Aristdteles en
Poética en relacion con la tragedia: en la medida en que los poetas cuentan historias
que relatan las acciones de hombres como nosotros, en encrucijadas existenciales
no plenamente controlables, en donde deben tomar decisiones, se suscita entre
el personaje y su auditorio una empatia que habilita el reconocimiento de la
condicién humana puesta en juego y da lugar a la compasion y el temor, es decir, el
entendimiento emocional del sentimiento que habita en el otro y del que nosotros
sabemos por haberlo vivido alguna vez. Entre el héroe y nosotros hay una comunidad
de sentimientos que nos hace comprender que podemos sufrir un mal similar a aquel
que el personaje esta sintiendo y, por tanto, suscitar en nosotros una profunda
compasion o un agudo temor. Lloro con su llanto, tiemblo con su estremecimiento,
me acongojo con su desanimo, dudo con sus cavilaciones porque, aunque no siento
lo que él siente, sé que, al igual que él, soy vulnerable y, por tanto, susceptible de
padecer la misma emocidn en el animo o la misma inquietud en el pensamiento.
({Cémo podriamos pedirle a cualquier hombre de cualquier época una verdadera
comprension del concepto “dolor” sin la empatia que reclaman las lamentaciones
de Andrémaca cuando desde lo alto de las murallas ve como Héctor muere bajo la
espada de Aquiles y anticipa para ella un destino de esclavitud y sometimiento y para
su hijo el de orfandad y miseria? ;Quién puede hacer suya la idea de “llanto” si no se
deja inundar por el mar de lagrimas que vierte Aquiles por la muerte de su amado
Patroclo? ;Cdmo poder acercarnos al profundo sentido de la palabra “miedo” en el
corazdn de Priamo cuando suplica a Aquiles para recuperar el caddver de Héctor, su
amado hijo? ;Quién se atreveria a decir que sabe lo que es el mas profundo “amor” si
no puede estremecerse cuando Penélope y Ulises, después de mas de veinte afios de
ausencia y separacion, se abrazan, lloran y se besan en una escena en donde la noche
se alarga, por voluntad de Atenea, para que los amantes esposos puedan disfrutar
después de tanto tiempo de su tan deseado amor?

Todos los héroes son desenfrenadamente pasionales porque su vida es la guerra;
en su extraordinaria fuerza y coraje, belleza y resistencia, los héroes manifiestan la
condicién pletdrica de su desmesura. Y los dioses estan ahi, a su lado, para ayudarlos
a no sucumbir ante los violentos impulsos que los arrebatan, para empujarlos sin
ceguera hacia la batalla, para otorgarles habilidad en la ejecucion, para encender la
llama de gloria que otorga el valor guerrero o bien, por virtud de un humor cambiante,
para engafiar a un hombre o torcerle su voluntad. Heroismo y voluntad divina se
entrelazan porque, como afirma Roberto Calasso (1999, 306): “[...] lo real resplandece
realmente cuando su esplendor se duplica, cuando al brazo del héroe responde el
brazo del dios que lo acompafia, cuando dos escenas, una visible y la otra invisible
puesto que es deslumbrante, se acoplan entre si y todas las junturas se duplican”. La
valentia de un guerrero la concede siempre un dios quien insufla en el combatiente
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el vigor y el empuje necesarios para la batalla. El héroe acepta su destino y lo encara
con fortaleza porque nadie se librard de la muerte y no es digno ni honroso morir
como un cobarde. Por ello, cuando Aquiles, en combate con Licadn, le dice al troyano
que son inutiles sus suplicas y lamentos pues nadie, ni él que es hijo de padre noble 'y
una diosa, podra librarse de enfrentar la muerte, Licadn se arrodilla y abre los brazos
para aceptar ya sin reparos el golpe mortal (Il. XXI, 106).

El acompafiamiento decidido de los dioses no libra a los héroes y los demas
mortales de vivir un sin nimero de experiencias amables o aterradoras, fatidicas
o esperanzadoras, apologéticas o condenatorias, todas ellas a la estatura de lo
humano porque en cada una de ellas comparecerd un afecto, una pasion, un miedo,
una angustia, un temor, una amenaza de muerte. Los héroes homéricos, como
sefiala Jacqueline de Romilly (1997, 26-27), “[...] son sin duda bellos y audaces, pero
siempre a la medida humana, incluso cuando son hijos de un dios y de una mortal
(como Sarpeddn) o de una diosa y de un mortal (como Eneas). Todos deben sufrir
y deben morir, y las multiples intervenciones de las divinidades con las que estan
emparentados no pueden sustraerles de ese doble destino”. Los dioses otorgan a los
héroes aquello que merecen, aquello que les corresponde segun su destino. Nadie,
ni el divino Zeus, debe violentar este principio.

El relato homérico no es una elucubracién racional ni conceptual; su narracidon
muestra a los personajes de manera viva, llenos de afectos, sentimientos, emociones
y saberes practicos para la vida porque son seres enmarcados en una existencia
efimera, permanentemente amenazada por la violencia de la guerra, por la fragilidad
de su destino, por la finitud de su naturaleza, por el estremecimiento que provoca la
irrevocabilidad de acontecimientos incontrolables. La narracion del diario acontecer
se detiene en cada momento, en cada detalle, en cada mueca o gesto de los rostros de
los actores de este drama épico, en la descripcidn del escalofrio y agitacién del animo
que padecen los hombres dolientes, amorosos, piadosos, compasivos, iracundos.
Homero no oculta que sus relatos tienen como escenario la guerra, que el contexto
de la historia se juega en el contraste de los tiempos de paz y los de la refriega
militar, que la vida humana es efimera y fragil, que estamos aqui de paso y que cada
muerte se vuelve testigo irrevocable de aquello que se le arrebata a la vida, de lo que
perdemos con cada difunto, de la vulnerabilidad a la que estamos sometidos por la
enfermedad y la vejez, de la belleza de la cual se nos priva con cada partida hacia el
Hades. ;Cdmo no dar testimonio de aquello que la finitud nos arranca? ;Qué vision
amarga impediria levantar para los que han partido antes que nosotros una estela
memorable, un canto laudatorio, un amable recuerdo? ;Por qué condenar a la muerte
mas aterradora, la del silencio y el olvido pleno, a héroes como Héctor que antes de
que la muerte le robara la lozania de la vida y de que Aquiles arrastrara su cabeza en
la tierra, ésta era “antes tan graciosa” como nos lo hace saber el poeta en el canto
XXII de lliada? ;Cédmo no cantar al recuerdo de Aquiles, aquel a quien “la luctuosa
Moira, a la que nadie evita de los que han nacido” (Odisea, XXIV, 40) después de caer
muerto en larefriega fatal fue puesto en el lecho, tras limpiar la hermosa piel que en
vida cubria su valiente musculatura, para ser honrado publicamente y derramar por
él calientes lagrimas durante los dieciocho dias en que tuvieron lugar los certamenes
propios de su funeral? Vida y memoria, muerte y olvido.
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Y aunque la Odisea no es un poema de guerra como lliada, canta las consecuencias
de esa epopeya y, ambos, tienen a la muerte como escenario. ;C6mo podriamos
hablar de heroicidad si al combatiente no lo acecha la posibilidad de morir? ;Seria
legitimo sufrir realmente con el guerrero si fuera invencible e indestructible y no
estuviera condenado a desaparecer? ;Cémo podriamos compadecernos de un hombre
o de una mujer a los que nada les duele y los que a nada temen? Si las epopeyas
heroicas de Homero siguen en la actualidad conmoviendo al publico lector es porque
tienen a la fragil humanidad como personaje. En los dos poemas heroicos se narra
el transcurrir de la vida de los hombres que “semejantes a las hojas, unas veces se
hallan florecientes, cuando comen el fruto de la tierra, y otras veces se consumen
exanimes”, como se dice en lliada XXI, 460-465. Los hombres conforman la raza de
los miseros mortales, seres por los que Apolo, en el canto XXI de lliada, se niega a
combatir contra otros dioses por la inutilidad de pelear por seres tan desgraciados y
miserables. Sin embargo, la terrible muerte a la que estan condenados los mortales
hombres mueve a la mas sincera compasion y piedad al grado de que Janto y Balio,
los bellos e inmortales caballos que le fueron otorgados a Aquiles como obsequio,
lloran inconsolables cuando se enteran de la muerte de Patroclo a manos de Héctor
en el canto XVI, 765776 de la lliada. La mortalidad es una condena, pero también un
apetecible atributo. Ulises, aprisionado en el palacio de la ninfa Calipso, rodeado del
paisaje mas extraordinario que ojos humanos hayan visto, amado por una divinidad
a la que no puede igualarse en belleza mujer alguna, no cesa de derramar lagrimas
de desdicha por la lejania de su patria y por la ausencia de Penélope, una mortal
que como él estd condenada a envejecer y morir, pero a la que ama a tal grado
que no puede alcanzar la felicidad sin ella a pesar de cobijarse en los brazos del
inmutable esplendor de una diosa. Todas estas escenas de estremecedora emocion
son las que nos permiten afirmar que lliada y Odisea son cantos de intimidad,
trenos sobrecogedores de afectividad que la poesia épica ha querido revelar en los
intersticios de las historias monumentales que tuvieron lugar en el enfrentamiento
a muerte de los grandes héroes de la epopeya como elegia a la vida humana que no
es otra cosa mas que una extraordinaria odisea heroica “materia de canto para los
hombres futuros” Il. XVI, 358.

Notas

1 Confréntese sobre este punto el texto de Jean Pierre Vernant, «Cuerpo oscuro, cuerpo
resplandeciente», en Feher, M., R. Naddaff, y N. Tazi (eds.), Fragmentos para una historia del
cuerpo humano, Taurus, Madrid, 1990, pp. 28-30.

2 Véase André Cheyms, «Le Bupdg et la conception de bhomme dans épopée homérique», en
Revue belge de philologie et dhistoire. Tome 61 fasc. 1, 1983. Antiquité-Oudheid. pp. 20-86 para
la discusidn sobre el engarce material del thymos.

3 Frénkel establece con claridad que en el lenguaje homérico hay una distincion entre los drganos
del sentiry los del pensar. El thymds se entiende como la “facultad afectiva” y, por ello, es relativa

alos estados animicos como la ira, el deseo, g enojo, el valor, el orgullo; se le considera también
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como “el asiento del ansia de actividad” (o de la indiferencia y el desgano) ademds de considerar
que incluye ciertos presentimientos que no responden a calculo racional alguno. El phrén es una
funcién mas intelectual que implica la elaboracién de “contenidos y representaciones, determina

la actitud y conviccidn de la persona, es la razdn pensante, reflexionante y conocedora. Tan
racional como el phrén, pero determinado de un modo mas fuerte por objetos y contenidos

esta el noos, es decir, intuicién, comprensién, pensamiento y también plan. En tanto que
“pensamiento” y “plan” el noos puede emanciparse de la persona y designar, por si mismo, el
contenido del pensamiento (1993, 86).
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RESUMEN

Este articulo analiza la autoridad literaria de Agustin de
Hipona como base para una genealogia de la subjetividad
militante. A través del estudio de textos como Confessiones
y De Doctrina Christiana, se explora cdmo Agustin establece
géneros literarios que vinculan filosofia, politica y retdrica. El
concepto de confesion, entendido como acto de contricidn
y autoexposicion, es central para comprender su influencia
literaria y filoséfica. El andlisis sugiere que la obra de Agustin
trasciende su contexto histdrico, configurando subjetividades
politicas contemporaneas mediante actos literarios que
combinan autoridad tedrica y practica discursiva.

Palabras Claves: confesion, subjetividad militante, retdrica
cristiana, literatura filoséfica.

Abstract: This article examines Augustine of Hippo’s literary
authority as a foundation for a genealogy of militant subjectivity.
Through works like Confessiones and De Doctrina Christiana, it
explores how Augustine created literary genres that integrate
philosophy, politics, and rhetoric. The concept of confession,
seen as an act of contrition and self-exposure, is central to
understanding his literary and philosophical influence. The analysis
argues that Augustine's work transcends its historical context,
shaping contemporary political subjectivities through literary acts
that blend theoretical authority with discursive practice.

Keywords: confession, militant subjectivity, christian rhetoric,
philosophical literature.

1. Introduccién

No seria posible exponer el pensamiento sobre la
nocién de autoridad en Agustin como autoridad literaria sin
confrontarse con la pregunta sobre el modo literario en que se
deberia presentar ese pensamiento. ;COmo es posible pensar,
presentar, o sefialar, un acto de literatura? ;Se puede presentar
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un fendmeno literario de otra manera que a través de un acto de literatura, una
obra de la letra? ;Puedo presentarles, éste, mi pensamiento (;es mio?), es decir, el
pensamiento sobre la autoridad literaria de Agustin, sin tomar decisiones sobre el
modo literario en que debo presentarles ese pensamiento? ;Debo hacer de esta
presentacion un acto de literatura?

En los estudios sobre Agustin, el obispo de Hipona durante el primer tercio
del siglo V, ha habido una ya clasica disputa en torno a cudl unidad literaria, esto
es, cual libro del obispo norafricano muestra de mejor manera el acontecimiento
del pensamiento de su autor. Dicha disputa, que incluso determina decisiones
institucionales sobre edicidn, publicacidn, conformacidon de los planes de estudios
universitarios, examinaciones de grados académicos, etc., implica también la
conformacién de un canon filoséfico o literario (dependiendo desde cudl academia
se lea al obispo) al cual entrarfan sélo algunas de las mas de 120 obras de Agustin.
Normalmente, la disputa se ha reducido a sefialar siempre dos unidades literarias,
a saber, las Confessiones y De Civitate Dei. En ocasiones se ha referido también a De
Trinitate y a algunos de los textos de juventud como el famoso Contra Academicos
por tener una relevancia filoséfica de peso para ciertas corrientes del pensamiento
angloparlante de las ultimas centurias. Sin embargo, en términos de la riqueza de
la expresidn literaria siempre destacan las Confessiones. Agustin no se conforma
como autoridad dentro del canon de la literatura filosdfica sélo por su interés para
el desarrollo de las ideas filoséficas centrales de Occidente, sino, también, y sobre
todo, porque la obra de su letra, sus libros, fundan géneros de la literatura filoséfica
y teoldgica, dentro de los cuales quizas el mas importante sea la confesion.

2. Rasgunando el corpus agustiniano

Es necesario tomar decisiones que nos permitan confrontarnos criticamente
con los presupuestos de esta disputa que se ha vuelto lugar comun, esto es, camino
tan trillado como obligado de los estudios agustinianos. Primero, debemos tener en
consideraciéon que Agustin hace emerger en la literatura occidental diversos géneros,
todos quizas tan importantes como la confesidn. Dentro de ellos esta, por ejemplo,
la estructura para la conformacidén de una de las primeras historias con pretensiones
de universalidad escrita por Orosio por encargo de Agustin (Orosio, 1982). Asimismo,
encontramos un género no nuevo, pero que adquiere nuevas dimensiones con
Agustin, a saber, una retdrica, esto es, un libro sobre el modo en que deben tener
lugar los actos de literatura. Hablo de De Doctrina Christiana, uno de los primeros y
mas importantes manuales de retdrica y predicacion del occidente cristiano. Una de
las cosas mas importantes de la comprensidn de los actos literarios que se presenta
en este libro de Agustin es que en ella prima el hecho de la lectura. Todo acto de
literatura es al menos tan esencialmente acto de lectura como acto de escritura (o de
oralidad), al menos para el cristiano. Debido a esta opcidn por la lectura, Agustin se
configurd como gran autoridad para la religion cristiana occidental, incluso cuando
ésta se hizo plural a partir del protestantismo. Lutero y Calvino, y muchos otros
de los considerados protestantes en cierta forma podriamos decir que reclaman su
separacion de la catdlica como un acto de lectura tipicamente agustiniano.
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La decisidn en torno a cudl sea la obra mds importante del fildsofo (;tedlogo?,
(obispo?, (literato?, ;rétor?) no puede prescindir de la comprension de los preceptos,
tanto de escritura como de lectura, es decir, los preceptos literarios o retdricos que
se presentan en los mismos libros de Agustin. Agustin es autoridad literaria porque
ensefa a leery a escribir en sus libros, por lo tanto, sera autoridad literaria incluso, o,
sobre todo, para juzgar sobre la primacia, jerarquizacion y menor o mayor autoridad
de sus propios libros. No deja de ser interesante que el mismo Agustin sea ‘autor’ de
uno de los mds grandes ejercicios de reflexividad literaria de Occidente, a saber, las
Retractationes, libro en el cual el obispo enlista (razén por la cual él mismo junto con
Posidio, su bidgrafo e intimo colaborador, se configuran como autoridades sobre
la fijacién del corpus de la obra de Agustin) y somete a la autocritica su produccién
literaria. La necesidad de este ejercicio, el cual Agustin continuard hasta sus ultimos
dias, implica la imposibilidad de dar cuenta de su pensamiento y obra sin pasar por el
recuento de todas las unidades del corpus de su produccion. Agustin se exige leerse
todo a si mismo y en ese acto de relectura de si se desdice parcial y puntualmente,
desobra sus actos de literatura y configura con ello uno de sus ultimos actos de
literatura, hace un libro con ello.

Un andlisis puntual de todos los modos de los actos de literatura de Agustin en un
texto de filosofia restaria como una empresa incompleta, pues habria que plantearse
la relevancia filoséfica de dicho andlisis, cual quiera que dicha relevancia fuera. Por
lo tanto, tendriamos que conducir ese analisis meramente literario hacia un analisis
conceptual, hacia un andlisis de una experiencia, o el analisis puntual de una obra
filoséfica o de un argumento. El andlisis que reclamo como filoséfico aqui es el de
la subjetividad presupuesta en la produccidon de conceptos y en las vivencias cuyos
vestigios se muestran en la produccién de obras de literatura filoséfica de Agustin.
Por eso opté por analizar la subjetividad tras el concepto de autoridad literaria segun
se muestra en el corpus literario agustiniano.

Las limitaciones de espacio y tiempo que toda presentacién y toda investigacion
tienen, aunadas a la enormidad del corpus agustiniano, no me permiten seguir la
exigencia que Agustin mismo se ha impuesto a si mismo de leer todo su corpus. El
archivo o corpus ‘Agustin’ es inmenso y la cantidad de libros en torno a ese corpus es
casi infinita considerando las limitaciones de cualquier lector por muy dedicado que
fuera. ;Cémo podria decidir en cudl obra podria centrar mi andlisis de la subjetividad
presupuesta en el corpus literario agustiniano? El acto de pensamiento que habria
de emerger con mi investigacion consistiria en el sefialamiento de una matriz de
produccion de la obra del obispo. Dicha matriz implicaria no sélo el analisis del
concepto de autoridad sino la autoridad literaria como practica o acto materializado
en las obras que constituyen el corpus Agustin, es decir, como subjetividad. Entonces,
se supondria que habria de pasar revista por todos los vestigios literarios emergidos
a partir de esa subjetividad. No obstante, esto podria suponer que esta subjetividad
yace alli en el pasado como un substrato existencial acontecido pero que sdlo
experimentamos a través de sus vestigios. Una vez mas, no obstante, serian las
Confessiones un vehiculo mas directo hacia la experiencia de esa subjetividad por
ser, en efecto, el acto de contricidn, autoexposicidon y disposicidn al juicio y examen
de todos los posibles lectores de la subjetividad ‘Agustin’. Retractarse, arrepentirse,
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pedir perddn, agradecer, desgastarse frente a los otros, desobrarse y exponerse al
examen es una regularidad en la literatura de Agustin, la cual, no obstante, no sdlo
estd presente en las Confessiones; esta aqui y all3, no en esta unidad de literatura,
sino a través de toda su produccion literaria.

Sin embargo, las Confessiones, como obra y como regularidad literaria, aparecen
en un momento importante de la vida del obispo: justamente después del momento
en que es convocado popularmente para ser obispo (si creemos su propio testimonio).
El obispo hace de las Confessiones el acto literario a partir del cual acepta la dignidad
y autoridad episcopal y literaria, al menos como encargado de la produccidn de
sermones y de otros actos de literatura autorizados por su dignidad episcopal. Con
ello Agustin pone en obra la potencia literaria abierta por el cristianismo después de
fijado el canon neotestamentario. Por eso fijara un modelo liturgico literario, es decir,
pensard que la liturgia, a saber, el sacrificio fundacional de la comunidad cristiana
tendrd un modelo literario: el sermdn. Y ese acto, es un acto simbdlico que refiere a
cada acto de la existencia del cristiano. jDel cristiano, y no sélo del obispo! La retdrica
sacramental agustiniana de la que habla O’Donell (1991) no es sélo un nuevo modo
de presentarse los preceptos retdricos, sino una experiencia existencial y politica.
La obra de la letra se vuelve simbolo de la vida toda del cristiano. El obispo debe,
por lo tanto, configurar su produccion literaria como simbolo de la vida de cualquier
cristiano. Por eso, no es el panegirico, aunque de hecho se haga uso del mismo en
pasajes de la obra de Agustin, ni la farsa o la tragicomedia, sino la confesidn el género
o modo literario que servird para comprender la produccidn literaria de Agustin,
incluso mas alld del analisis del texto Confessiones.

La confesidén es un acto litdrgico que autoriza al que la elabora sdlo en la medida
en que fundamentalmente es un acto de contricidn, arrepentimiento, penitencia,
agradecimiento, desgaste e incluso aniquilacion literaria de si mismo. Que Dios como
Palabra se sacrifique para la redencion de todos los pecados implica, para el cristiano
Agustin, que todo acto divino de redencidn es un acto de sacrificio por la obra de la
palabra. Lo que autoriza al agente de la confesidn es que se ofrece como sacrificio
para laredencidn de los pecados de todos los hombres, tanto los propios del que se
confiesa como los de todos los escuchas o lectores de la confesion.

3. “Yo, aqui, me confieso”, Agustin como matriz de regularidades
literarias transhistéricas o Agustin mas alla del hombre Aurelio Agustin

La autoridad literaria de Agustin como concepto, practica y personalidad tedrica
aparece, por lo tanto, no tanto en la subjetividad empirica del hombre Agustin (;a
quién le interesa en verdad la vida de los muertos, la de este norafricano, quizds
bereber, que murid hace 16 siglos?), sino en la subjetividad entendida como matriz
de regularidades literarias. La subjetividad de la confesidn, asi entendida, es lo que
permite la autoridad literaria.

¢Cémo mostrar dicha subjetividad? Primero, en un cierto sentido, habria que hacer
patentes sus efectos de influencia en la construccion de esta presentacidn. En cierto
sentido deberia construir este texto como una confesidn, al menos una especie de
confesién intelectual. Yo, Alonzo, me confieso, me expongo al examen y juicio de mis

107

La autoridad literaria de Agustin de Hipona. Para una genealogia de la subjetividad literaria militante



‘ U Azur Revista Centroamericana de Filosofia
. VOL. 6, No. 12, Enero-Junio, 2025, 104-111
’ ISSN 2215-6089

escuchas en un acto de contricidn publica. Parte fundamental de la confesidn es el
agradecimiento. En Agustin dicho agradecimiento es un agradecimiento piadoso a
Dios, en cuanto que es Dios la operacidn literaria que permite el ofrecimiento sacrificial
radical de la subjetividad como apertura al juicio, si de los hombres, pero sobre todo
de Dios mismo. Aqui, hoy, yo, he de agradecer y desgastarme, disolver mi subjetividad
en la literatura mostrando una apertura hacia ustedes, los lectores o escuchas de
esto. Pues presentar mi pensamiento sobre la autoridad literaria de Agustin bajo el
modelo de la confesidn implica, necesariamente, y no como un apartado separado de
la presentacidn, sino en el mero centro de mi acto, un momento de agradecimiento.
Agradecer implica saberse dependiente, causado, un efecto, criatura, sin renunciar por
ello alaresponsabilidad personal. Agradezco, entonces, a los presentes y a los ausentes
que me han permitido pensar hoy, aqui, en este momento frente a ustedes, en los
efectos politicos y de pensamiento del corpus literario agustino. Habra que agradecer
también a los muertos, cuyas vidas he dicho que no interesan a los vivos, pero silo que
obran los vestigios de sus vidas. Los libros, las practicas y los gestos de los muertos de
los que soy criatura y que son tan sin nimero que no podria nunca terminar de enlistar.

Antes de continuar con esta escenificacion lingtiistica de las practicas ellas mismas
linguisticas de Agustin, cabe preguntarse, al agradecer confesionalmente, ;estoy
mostrando en acto un gesto literario, el de la confesion agustiniana, o estoy tomando
decisiones filoséficas (ontoldgicas-sobre la finitud, la facticidad y la creaturalidad,
por ejemplo-, filoséfico politicas, retdricas, etc.) fundamentales? ;O estoy haciendo
ambas? ;Qué del contenido del pensamiento de Agustin asumo al querer mostrarles
los efectos de las formas literarias de su pensamiento? ;Qué de su pensamiento est3,
pues, implicado irremediablemente en las formas literarias del mismo?

Mostrar la finitud de si mismo por medio de la confesidon de ser una criatura
causada por una miriada de acontecimientos y actos heterogéneos, no implica
renunciar a la responsabilidad personal. Yo, que me reconozco facticio, ;ficticio?, debo
responder ante mi mismo y ante el lenguaje, ante ustedes. Ustedes, ;son lo que estan
sentados leyendo?, ;todos los escuchas o lectores potenciales?, ;son los amigos con
los que he platicado esto en la Ciudad de México?, ;son los muertos que me interpelan
y a quienes me dirijo sabiendo que sélo habitan como huellas en el lenguaje?, ;algunos
de los futuros? ;Ante quién se confiesa Agustin en las Confessiones? No olvidemos que
una de las preguntas centrales en las Confessiones es “;qué amo cuando amo a mi
Dios?”’ Si Dios en ese libro puede comprenderse como un destinatario, aunque se trate
de un texto publico de un obispo (y dirigido a su grey), ;qué ama confesionalmente
Agustin cuando escribe su confesién?

La razdn por la cual me interesé en un principio la autoridad en Agustin fue
debido a una investigacion previa sobre la obra del obispo norafricano que se
centré en el concepto de gracia (Loza, 2014). Dicha investigacion se sostuvo sobre
las problematicas de la filosofia del acontecimiento de Heidegger y algunos de
sus lectores contemporaneos. El concepto de autoridad se tornd especialmente
importante porque se volvid en un indice ontoldgico-politico del acontecimiento.
Asimismo, la autoridad literaria de Agustin confrontaba la filosofia del acontecimiento
de Heidegger con la forma en la cual esta filosofia debia pensar la historia. Ese interés
por la historia, especificamente por la historia de la filosofia y la filosofia de la historia,
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es decir, por la relacién entre filosofia e historicidad, me llevd a preguntarme por
la posibilidad de pensar, de hacer filosofia a partir de la lectura de textos antiguos.
¢En qué sentido la experiencia de la historicidad de la filosofia se ve condicionada
por la lectura de ciertos textos considerados filoséficamente relevantes? ;Cémo se
experimenta el acontecimiento del pensamiento si dicha experiencia se ve mediada
por la aceptacidn de autoridades de la literatura filoséfica?

Como deberia ser ya claro, debo confesar que mi interés por Agustin no es
un interés propio de la erudicidn historiografica. Se trata, en efecto, de un interés
comprometido con la comprension de la experiencia del acontecer del pensamiento,
sobre el acto de la filosofia. Debido a esto, mi lectura de Agustin y mi comprension de
la autoridad literaria de Agustin no podria haberse configurado como un meticuloso
y objetivista andlisis histdrico-conceptual. Si bien jamas he renunciado a la atribulada
y obsesiva labor del rastreo histdrico, mi objetivo nunca fue llegar a la verdad del
pensamiento del hombre Agustin. Mi lectura de Agustin, por el contrario, debia
comenzar por una toma de decision sobre lo que podria significar la autoridad literaria
de Agustin para la comprension actual del quehacer de la filosofia.

Debo interrumpirme. Si estoy actuando una confesién debo confesarles algo
mas de este texto. Debo revelarles un secreto culposo oculto hasta ahora. Este
texto es sélo una reflexién sobre mi investigacion acerca de la subjetividad politica
presupuesta tras el corpus literario agustino, es decir, sobre la performatividad
literaria del concepto de autoridad en Agustin. Dicha investigacion la realicé en mi
investigacion de maestria (Loza, 2017).

Ya confesado esto, les resumo brevemente el camino de esa investigacion. La
manera en que la investigacion encontrd su punto de inicio en el primer capitulo
fue a través de la construccion de un escenario construido sobre las importantes
discusiones sobre la teologia politica del siglo XX que siguen siendo determinantes
para el pensamiento filoséfico y politico contemporaneo. Dicho escenario sirvid para
hacer emerger la subjetividad presupuesta en la obra de Agustin como un primer
momento de la subjetividad militante. La autoridad literaria de Agustin se muestra
como una subjetividad militante que, a través de la literatura, puede confrontarse
polémicamente con otros autores (por ejemplo, tedlogos politicos de 15 siglos después
de sumuerte, como es el caso de Taubes y Schmitt con los que se confronta a Agustin
en el primer capitulo). El entramado conceptual que da lugar a la configuracion de
dicha subjetividad es lo que intento mostrar en el segundo capitulo. El nodo central,
segun pude plantear alli, radica en la critica que Agustin ofrece a la filosofia (Platon y
el problema de la mentira como pharmakon administrado sélo por el experto filésofo
gobernante) y a la retdrica (Cicerdn y la oratoria republicana) clasicas. El modelo del
sabery de laretdrica, es decir, de las practicas linglisticas que propone Agustin con
su retdrica cristiana y la praxis de su autoridad en sus sermones y en sus escritos,
permite comprender el vinculo insoslayable entre filosofia, politica y literatura.
Finalmente, en el tercer capitulo confronto la recepcién de la obra de la autoridad
literaria agustiniana con la recepcion que en el pensamiento critico en América Latina
se ha tenido de Agustin. Dicha recepcidn (estoy hablando especialmente de Ledn
Rozitchner) ha sefialado en Agustin el origen de la imposibilidad de asumir el quehacer
filoséfico como una militancia. A ella contrapongo yo mi recepcion de la autoridad
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literaria de Agustin entendida como subjetividad filoséfica militante. El obispo en cuyo
corpus encontramos mas de 40 obras con la palabra contra en su titulo es un ejemplo
paradigmdtico del uso de la palabra como herramienta (y arma) en la lucha politica. La
autoridad literaria de Agustin, segin mi consideracion, da lugar a efectos subjetivos
de militancia. Agustin abre la posibilidad de experimentar el acontecimiento del
pensamiento como la obra de una militancia filoséfica a través de la literatura. Para
ello Agustin no es ni la primera ni la Unica figura. Isdcrates, el verdadero primer
maestro de filosofia en la historia, podria comprenderse como el primer hito de la
discontinua historia del vinculo entre filosofia, retdrica y praxis politica en un contexto
pagano. Incluso el mismo Platdn si leemos mas la carta VI, el Fedro, el Sofista y el
Politico. Saulo de Tarso es sin duda un hito fundamental de la nocién de militancia
en Occidente (ya lo ha dicho Alain Badiou con toda claridad, entre otros muchos)
(Badiou, 2003). Pocas veces se destaca sin embargo que Pablo considera su praxis
histdrico-politico-linglistica, su apostolado, pues, como una practica completamente
fundada en la elocuencia, una elocuencia propiamente cristiana.

Dicho modo de acceso a la lectura de Agustin, que aqui sélo muestro a través
de pantallazos, me ha permitido descubrir nuevas formas de releer y redimensionar
diversos libros del obispo mas alla de las delimitaciones del canon filoséfico mas
cerrado (como De agone christiano). Asimismo, creo que permite reconfigurar nuestra
experiencia del presente y del pasado sobre la base de la lectura presente de textos
producidos en el pasado. En ese contexto, me ha permitido proyectar una nueva
investigacion para doctorarme centrada en un momento histdrico muy diverso, a
saber, el siglo XVI y XVII novohispano (Loza, 2021). Esta investigacion se abre con
base en la reconfiguracion de mi experiencia del pensamiento a partir de milectura
de Agustin, pues presupone la intima vinculacion entre filosofia, militancia y retdrica.
Ademds de que materialmente se puede encontrar documentada la influencia directa
de Agustin en los rétores cristianos novohispanos (los misioneros, evangelizadores,
cronistas, humanistas, pintores, etc. de los siglos XVI y XVII novohispanos); también
es posible visualizar en sus discontinuidades y torsiones la historia medieval de Ia
elocuencia cristiana que opera de manera especial en los territorios que estaran
después en posesion de los Reyes Catdlicos.

4. Conclusién

En este sentido, esta via de acceso histdrico-filoséfico-politico a la obra de
Agustin, y esta es la tesis fuerte con la que cierro, se plantea como un momento
del proyecto de una genealogia de la subjetividad filosdfica y literaria militante.
Agustin, en dicho proyecto, es un hito dentro del campo genealdgico de las formas
de subjetivacion que luchan en el campo agonistico de la politica por medio de actos
de las letras. Debemos, pues, poder rastrear los automatismos agustinianos que,
fragmentarios, sigue teniendo larvados nuestros actos de letras y, con ello, nuestras
subjetividades politicas.
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Notas

" Este texto es una breve y libre reflexién en torno a lo que ha significado para mi itinerario
de investigacion la relacién entre filosofia y literatura. Peco de autorreferecial, pero con ello
quiero traer a la letra la experiencia de parte de mi itinerario y la deuda de éste con Agustin. Un
antecedente importante del mismo estd en la ponencia homdnima que tuve oportunidad de
impartir en el Coloquio Internacional de Filosofia Medieval en |a FFyL de la BUAP en junio de 2018.
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RESUMEN

El texto' afirma como hipdtesis central que la revisién del poema
Los trabajos y los dias de Hesiodo debe ser complementada
con el analisis filoséfico, a partir de la identificacion de los
conceptos areté, dikaiosyne y paideia interpolados entre los
versos 286-382, con la asistencia interpretativa de Paola
Vianello de Cérdova (Instituto de Investigaciones Filoldgicas,
UNAM) y Frederick J. Teggart (Trinity College Dublin). Al
realizar lo anterior, se lograra enriquecer el conocimiento
actual en lengua hispana sobre la reflexidn filoséfica presente
en el estudio del pensamiento arcaico de la antigua Grecia, a
partir de la identificacidn, interpretacién y explicacién de los
conceptos ya mencionados.

Palabras Claves: filosofia, filosofia antigua, Hesiodo,
hermenéutica, presocraticos, filologia clasica.

Abstract: The essay states as a central hypothesis that the review
of the poem Works and Days of Hesiod must be complemented
with philosophical analysis, based on the identification of the
concepts areté, dikaiosyne and paideia interpolated between
verses 286-382, with the assistance interpretation by Paola
Vianello de Cérdova (Instituto de Investigaciones Filoldgicas,
UNAM) and Frederick J. Teggart (Trinity College Dublin). By doing
the above, it will be possible to enrich current knowledge in the
Spanish language about the philosophical reflection present in
the study of the archaic thought of ancient Greece, based on the
identification, interpretation and explanation of the concepts
already mentioned.

Keywords: philosophy, ancient philosophy, Hesiod,
hermeneutics, presocratics, classical philology.

1. Introduccién

El objetivo del presente texto es exponer con detalle la
interrelacion entre el sistema religioso de creencias de la Grecia
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arcaica y el concepto de justicia (dikaiosyne), al interior del contexto del trabajo
campesino del siglo VIl a.C. Asi, la intencidn es complementar la concepcidn de virtud
(areté) del hombre comdin, plasmada en la poesia hesiédica, contrastada con la areté
del aristécrata/oligarca de los cantos homéricos.

Lo anterior se llevard a cabo por medio del andlisis de las figuras mitoldgicas
de Zeus y Diké, pues es importante tener presente que la expresion metafdrica de
ciertos poderes o procesos, como el de la justicia, es representada todavia a través
de dichas potencias divinas.

Asimismo, se recurrira al apoyo de expertos en filologia clasica en el momento de
sustentar ciertas lecturas sobre el mito, pues el propdsito de este texto es el de explorar
el desarrollo de las ideas filosdficas dispersas en cuanto al concepto de justicia, mas no
sugerir sobreinterpretaciones acerca de temas ampliamente ya trabajados.

2. El concepto de areté (virtud) en el periodo arcaico de Grecia

G. S. Kirk, estudioso de la filosofia presocratica, reconoce en Hesiodo cierta
voluntad por sistematizar por primera vez el origen del késmos, entendido como
Totalidad. Segun afirma, se propone ordenar, a partir de un principio, el surgimiento
de todas las potencias divinas con asistencia de la “imaginacidon racionalizadora”.
Ello quiere decir que ubica a Hesiodo, en contraste con Homero, como un creador
de mitos especulativos, que no permanecen en la mera narrativa (epos), sino que
intentan otorgar “historicidad” a los sucesos que ordenan y exponen (paideia): “Los
primigenios Urano y Gea generan a los Titanes, seis varones y seis hembras segun la
lista de Hesiodo, lo cual muestra sefales de tratarse de una racionalizaciéon de una
tradicién confusa” (Kirk, 1970, 215).

Lo sefialado otorga a la Teogonia de Hesiodo preeminencia sobre los cantos
homéricos en cuanto a su calidad como registro literario con intenciones de
racionalizar y de explicitar el origen de la totalidad, a partir de la genealogia divina.
Al interior de dicha obra se localiza la figura de Zeus como central, pues todo el
desarrollo, desde el origen con Urano y Gea, decanta en el orden entre el Cielo, la
Tierray el Inframundo, impuesto por el mismo Zeus. Y no es fortuito que se enfoque
la atencidn en esta divinidad, pues, segun el relato de Hesiodo, es el padre de la diosa
Diké, representante de la justicia (dikaiosyne) en el Olimpo.

¢Qué diferencia existe entre lo que una figura mitoldgica representa o “hace”?
Pues bien, en el caso de Diké, mas alld de obrar en el mundo terrenal (metaféricamente
hablando), simboliza la fe en la justicia divina por parte del campesinado griego del
siglo VIl a.C. Recordemos que la época de Hesiodo se caracteriza por enfrentar una
gran crisis econdmico/material, agudizada por los conflictos generados por causa de la
codicia de los oligarcas o aristoi. Es por esta razon por lo que el grueso de la poblacion
que no poseia titulo nobiliario alguno, o tierras, necesité de una figura divina a la
que apelar clamando por justicia, lo que, por vez primera, tuvo representacion en la
tradicion literaria con Los trabajos y los dias, de Hesiodo.

La fuerza del sentimiento religioso de los griegos del periodo arcaico reside,
pues, no tanto en la creencia en el poder sobrenatural de la divinidad, sino, mas
bien, en lo que dicho numen simboliza a partir del relato y de la tradicién oral de los
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viejos mitos. El papel del mito, ademds de ser etioldgico (es decir, explicativo acerca
del origen o causas de las cosas), resultd ser determinante en un sentido ontoldgico
para los campesinos del periodo arcaico, pues lo que sucede con las cinco razas del
hombre en Los trabajos y los dias, en analogia con la época convulsiva contemporanea
a Hesiodo, también se aprecia en el mito de Prometeo, en relacidon con la necesidad
del trabajo para el hombre:

Prometeo intentaba acaso probar el poder de Zeus, y en consecuencia los hombres no sélo
perdieron el fuego temporalmente, sino que maduré en ellos la necesidad de trabajar, para
hacer una demostracion de la “lucha” que Zeus habia puesto en las raices de la Tierra (278).

Asi, se justifica desde la comprensidn del orden divino la necesidad del trabajo
para el hombre, ya que no se impone como un mandamiento, sino que se explicita por
medio de la especulaciéon del mito y se destaca su inevitabilidad para el ser humano.
La justicia para el hombre griego arcaico no se obtiene, como para la tradiciéon
babilénica, por medio del “ojo por 0jo” (o Ley del talién), sino, mas bien, a través del
trabajo arduo en la tierra y el cumplimiento del deber civico.

Es entonces cuando el campesino adquiere un estatus ontoldgico distinto del
que poseia tiempo atras, cuando ni siquiera cuestionaba el sentido de su ser en lo
colectivo. La diferencia reside, pues, en la justificacién cuasi racional del trabajo
como necesidad para el hombre comun por medio de la explicacidn ofrecida por la
imaginacion especulativa del mito, especificamente reflejado en los casos de las cinco
razas del hombre y de Prometeo relatados en Los trabajos y los dias (vv. 106-202).

De tal forma se observa cdmo la injusticia del mundo terrenal, padecida por
Hesiodo y sus contemporaneos, es plasmada en el poema de manera explicativa, e,
incluso, con cierto sentido “histdrico”. Cuido de entrecomillar la palabra, pues el relato
es enteramente mitoldgico; sin embargo, la intencién del beocio por concatenar los
eventos de las cinco razas del hombre con un orden 18gico, y un sentido a posteriori,
hacen de su narracion algo mds que contar un pasado lejano: dan cuenta de la situacién
cadtica del presente a partir de su relacion estructural con el pasado.

Kirk sostiene que el triunfo de Zeus en la Teogonia como rey de los dioses
olimpicos, significa un principio de control sistematico sobre el kdsmos, algo que,
ademas de brindar orden a todas las figuras mitoldgicas persistentes del periodo
arcaico de Grecia, sintetiza y otorga sentido a las divinidades como simbolos, tal como
sucede con el nacimiento de Diké, diosa de la justicia, como hija de Zeus y Themis:

El triunfo gradual de Zeus sobre los poderes de la obstruccidn y el desorden representa,
seguramente, la aparicidn de un principio de control sistematico y, en cierto modo, incluso
inteligente del mundo, algo que constituye una concepcién que precedid, sin duda alguna, a
cualquier “nacimiento” filosdfico (291).

Tal enlace genealdgico no parece ser fortuito, pues, en palabras del mismo
Hesiodo, Zeus tom¢ a la “brillante Themis”, figura que representa la ley humana
para la religion griega del periodo arcaico:

14

Prett Renteria Tinoco



‘ U Azur Revista Centroamericana de Filosofia
VOL. 6, No. 12, Enero-Junio, 2025, 112-122
’ ISSN 2215-6089

En segundo lugar, se llevé a la brillante Themis que
parid a las Horas, Eunomia, Diké y la floreciente Eirene
las cuales protegen las cosechas de los hombres
mortales, y las Moiras, a quienes Zeus otorgd la mayor
distincidn, a Cloto, Laquesis y Atropo, que conceden

a los hombres mortales el ser felices

y desgraciados (vv. 901-907) (Hesiodo, 1978, 109).

Por tanto, es mas simple notar la esquematizacion elaborada por el beocio, si
entendemos por esquema, desde una acepcion sencilla, el dotar de sentido el nacimiento
de una divinidad como Diké al interior del poema, de donde proviene la justicia, dikaiosyne.

Pues se trata de nada menos que del rey de los dioses emparentado con Themis,
como se dijo, figura mitoldgica arcaica que simboliza la ley humana; lo que, segin
Kirk, caracteriza a Hesiodo como un autor (ya propiamente utilizando dicho término
en contraste con Homero) cuasirracionalizador del mito.

No obstante, es importante advertir que el objetivo de este texto no es ofrecer
una nueva linea cronoldgica en el desarrollo del pensamiento filoséfico de la antigua
Grecia, sino, mas bien, reconocer que las “simientes” de la reflexion de problemas
abordados por los fildsofos posteriores estaban ya presentes en la poesia del periodo
arcaico, expresadas todavia de manera metafdrica y didactica.

Por otro lado, es importante abordar con mas detalle el aspecto vital inherente
alarelacion entre el campesino griego arcaico y la divinidad, lo que no puede quedar
estrictamente circunscrito a la exposicidon de Kirk acerca de Hesiodo. Para ello, el
siguiente andlisis estara acompafiado, en contraste, por un texto fundamental para
la filosofia antigua; se trata de Los griegos y lo irracional, de E. R. Dodds. Asimismo,
dicho analisis sera complementado con el trabajo de autores secundarios, pero no
por ello menos importantes, como Eric A. Havelock, y especialistas contemporaneos
de la obra hesiédica como Franko Streeter Benacchio y Montserrat Jufresa.

Como se advirtid, la entronizacion de Zeus como rey de los dioses, en el plano de
la representacion mitolégica de la Teogonia, fue nodal para el desarrollo de las ideas
religiosas del periodo arcaico en la Hélade. No obstante, el influjo de este suceso en
la literatura de la época tuvo un impacto no sdlo a nivel religioso, sino, también, en el
aspecto de lo moral. Asi, el entramado de relaciones vitales y discursivas permeaba
las reflexiones morales contenidas en la Teogonia y en Los trabajos y los dias.

La primera obra abordd la genealogia de los dioses en un sentido especulativo;
mientras que, la segunda, explord las ideas de virtud y justicia en el ambito del mundo
terrenal en tiempos del poeta beocio. Entonces, el clima de desesperacion entre la
poblacion desposeida y los propietarios medianos de tierra, como Hesiodo, impregnd la
literatura de maximas morales acerca de lo justo y su relacién con lo divino, de dikaiosyne.

Sobre lo que Dodds comenta: “Los griegos no eran tan poco realistas como para
ocultarse a si mismos el hecho de que los malos florecen como el laurel. Este hecho
inquieta profundamente a Hesiodo, Solén y Pindaro, y Teognis encuentra necesario
hablar a Zeus francamente del asunto” (Dodds, 1997, 44).

Es posible observar unay otra vez, especialmente entre los versos 286-382 de Los
trabajos y los dias, de qué manera el poeta beocio aconseja a su hermano Perses el
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llevar una vida con civilidad; es decir, de concordia entre sus conciudadanos, detalle
que no resulta menor, pues ya no se trata de exhortaciones hechas a la figura altiva
del héroe o del noble, sino de advertencias morales dirigidas en primera persona al
campesino comun:

[...] Un dano, el vecino malo, cuanto el bueno grande ventaja.
Tiene en suerte un tesoro aquel que tiene un vecino que es bueno;
ni un buey se perderia, si no fuese malo el vecino.

Mide bien lo que tomas del vecino y devuélvele bien,

en la misma medida, y mas conveniente si puedes,

para que aun después, si necesitas, lo encuentres

seguro (vv. 246-251) (Hesiodo, 1986, 12).

Este es tan sélo un ejemplo de muchos que atraviesan el poema, y denota
el eslabdn discursivo entre el plano de la moralidad mundana y el terreno del
sentimiento religioso, pues el hombre que incumple sus deberes o que carece de
civilidad engendra hibris. En el caso de Hesiodo, una hibris que Dodds interpreta como
propia de lo que él llama “cultura de culpa” en la Edad Arcaica>

Se trata de una hibris engendrada en el corazén de las sociedades de dicha época:
la familia. Lo que, de igual forma, podia ser heredado a toda la descendencia. Es alo
que se refiere el fildlogo irlandés cuando habla de “culpa”, pues, a diferencia de las
sociedades de la Edad de Bronce, en la Edad Arcaica de Grecia tal culpa llega a ser
interiorizada en el ndcleo familiar y, a la vez, transmitida por generaciones.

Dodds se lamenta acerca de este hecho, puesto que cree firmemente que ello
significé una suerte de atraso en el desarrollo de una moral auténoma por parte del
sujeto en la cultura griega:

El que estos hombres [Hesiodo, Soldn, Teognis] aceptaran, a pesar de todo, la idea de la culpa
heredada y del castigo diferido, se debe a la creencia en la solidaridad de la familia, que la
Grecia arcaica compartid con otras sociedades antiguas, y con muchas culturas primitivas de
hoy. Podria ser injusto, pero a ellos les parecia una ley de la naturaleza que habfa que aceptar:
porque la familia era una unidad moral, la vida del hijo era una prolongacién de la vida de su
padre, y el hijo heredaba las deudas morales de su padre exactamente como heredaba sus
deudas comerciales [... ] Fue desafortunado para los griegos que esta idea de una justicia
cdsmica, que representaba un avance sobre la nocién de Poderes divinos puramente arbitrarios
y proveia a la nueva moralidad civica de una sancidn, se asociara del modo que hemos dicho con
una concepcion primitiva de la familia. Porque con ello todo el peso del sentimiento religioso
y de la ley religiosa vino a oponerse a la emergencia de una verdadera vision del individuo
como persona, con derechos personales y responsabilidades personales (Dodds, 1997, 44-45).

Sin embargo, es posible afirmar, en contraste con Dodds, que dicha visidn
del individuo como persona en la cultura griega sucedié paulatinamente con la
interiorizacidon de la conciencia iniciada por Sécrates y Platdn, y que concluyé
durante el periodo helenistico (323 a.C.-70 a.C.) con los tratados morales y la phrénesis
aristotélica.
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3. Lafilosofia moral y practica de Hesiodo

Al hablar de conceptos se piensa, cominmente, en abstracciones o
generalizaciones obtenidas por medio de la deduccidn Iégica o argumentativa. De
manera mas practica, se utiliza la palabra “concepto” en su acepcién mas sencilla;
0 sea, como término que simboliza una o varias ideas relacionadas. Se trata de
dikaiosyne y alétheia, las cuales son traducidas normalmente como justicia y verdad
y que constituyen parte de esta investigacion.

Otro de los puntos por destacar es, pues, identificar cémo dichos conceptos
estdn inmersos en una relacién discursiva constante al interior del campo semantico
que nos brinda la literatura del periodo arcaico de la Grecia primitiva. Para ello se trata
especificamente la primera parte de Los trabajos y los dias (exhortacidn al trabajo y a
la justicia), donde, en compafiia del analisis filolégico hecho por Friedrich W. Solmsen,
es posible apreciar de qué forma justicia y verdad son dos nociones interrelacionadas
alo largo de la obra, al punto en que es dificil discernir sus particularidades.

El sistematizar en la Teogonia la genealogia divina, para, posteriormente en Los
trabajos y los dias, exhortar al hombre al trabajo a través de un nuevo modelo de
areté, fue de gran relevancia para el periodo arcaico de Grecia.

Mas alla de sdlo repetir versos, el poeta beocio especuld y organizé una tradicion
religiosa bastante heterogénea en un sentido positivo; es decir, adjudicando el valor
explicativo de simbolos o de ideas a las antiguas figuras mitoldgicas, al mismo tiempo
que refleja el caracter de cada una de ellas segun su ascendencia. “Su originalidad
[la de Hesiodo] no recae en la invencion de tales historias, sino en la seleccion y
combinacion de las mismas para componer una satisfactoria y, desde su punto de
vista, significativa historia de la dinastia divina” (Finley, 2007, 21).

Tal es la situacion de Diké, que, como se vio, funge como representante de la justicia
por su padre Zeus ante los hombres en la Tierra. Solmsen detalla la peculiaridad de la obra
hesiddica en cuanto a registro especulativo de la literatura arcaica griega sobre cuestiones
filoséficas. A pesar de no estar expresadas en prosa, pues como se revisé con E. Havelock
la tradicidn oral en tiempos de Hesiodo era todavia lo comun, reflejan una voluntad por
explicar, por medio del lenguaje metafdrico, diversas problematicas morales.

Por su parte, M. |. Finley remarca que es posible hallar rastros de veracidad
historiografica en cuanto a la evolucidn de los sistemas politicos de la Grecia arcaica
de manera tangencial si apreciamos con mayor detalle las figuras que representan
la autoridad territorial; en el caso de Los trabajos y los dias se trata de los jueces o
magistrados, aristdcratas que mantenian la oligarquia entre las familias terratenientes:

El rey que tenfa poderio era juez, legislador y comandante; habia ceremonias, rituales y
normas aceptadas, asi como un cédigo de honor, segun el cual vivian los nobles; este incluia
cofradias, intercambio de presentes, sacrificios a los dioses y ritos de inhumacién apropiados.
Sin embargo, no existia ni aparato burocrético, ni sistema legal formalizado ni mecanismo
constitucional. El equilibrio del poder estaba delicadamente balanceado, la tensidn entre el
rey y los nobles era crénica, asi como también frecuentes las luchas por el poder (130).

Ello nos muestra, a mi parecer, un retrato de la administracion centralizada de
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las monarquias micénicas, reflejada en la lliada y la Odisea, en contrapunto con la
organizacion aristocratica de las primeras polis en el caso de Hesiodo, en Beocia. Esto
denota la “invisibilidad” del pueblo llano en Homero, pues son contadas las ocasiones
en las que no aparece algun personaje divino o semidivino como protagonista*

Las personas comunes, entonces, no tenian representacion alguna en Homero,
ni siquiera como parte de un coro, como sucedid con los escritores de tragedias mas
adelante: “En general, el silencio del pueblo constituye la dificultad mas ardua que
estos [poemas homéricos] presentan para el historiador. La presencia de aquel se
nota en todo momento, incluso en las batallas, pero sélo como una masa indefinida
cuya situacién no llega a apreciarse con claridad” (130). Este lento desarrollo, pues
el periodo arcaico abarca dos siglos, entre las formas de gobierno primitivas hacia la
democracia ateniense, destaca de qué manera los conceptos, o elementos discursivos,
evolucionan en la literatura de la época.

Asimismo, se da el impacto que la alfabetizacidn, iniciada alrededor del siglo VIII
a.C. (Finley, 2007, 133), tuvo en la sistematizacién de los conceptos legislativos para
la elaboracidn de las primeras constituciones, como la de Soldn4.

Por lo tanto, podemos apreciar que el surgimiento de las primeras instituciones, o
de la legalidad formal, se da de manera gradual y orgdnica a través de distintas épocasy
regiones en la Hélade. Y el caso de Hesiodo es excepcional, pues se encuentra en medio
de una gran transicion entre los gobiernos aristocraticos y la democracia; muestra de
ello es laimportancia que otorga a la voz popular en contraste con Homero.

Ahora, es momento de evaluar de qué manera se concatena lo visto en relacién
con la constitucidn de las primeras formas de gobierno de la antigua Grecia, lo cual se
hizo en contraste con Jenofonte (s. V) y sus escritos sobre economia antigua. Ello con
laintencién de otorgar un panorama integral sobre la influencia de la poesia didactica/
filoséfica en las sociedades orales, como la de Hesiodo, en el dmbito politico. Pues
resulta revelador el hecho histdrico del surgimiento de las primeras ciudades-Estado
a la par de la transicion de la oralidad a la escritura en tiempos de nuestro autor.

Los griegos nombraban como persai a este pueblo proveniente de Medio Oriente,
y cuyo significado (destruir) (Murray, 2014, 29) nos puede dar una idea del temor que
los helenos sentian ante esta apabullante potencia que los amenazaba desde tiempos
inmemoriales. No obstante, la historia concebida como “ciencia de la transicién”
(Ortega y Gasset, 1970, 76), nos muestra que transformacién y cambio son las Unicas
constantes en el desarrollo de toda civilizacion; y el caso de los griegos no fue la
excepcion, pues el periodo de los Erga abarca un siglo de hambruna y crisis econémica
plasmadas por Hesiodo en sus versos.

La victoria obtenida por los estrategas, entre ellos el famoso general Temistocles,
fue crucial para el avance expansionista de Atenas frente a los invasores persas en el
490, durante la batalla de Maratdn.

Algunos historiadores consideran que dicha victoria se debié en gran parte al
populismo exacerbado del mismo Temistocles, lo que dio la confianza necesaria a
las huestes combatientes en la contienda a lo largo del periodo de las denominadas
Guerras Médicass. Es importante enunciar tales cambios politicos al interior de
Atenas, ya que economia y politica se vuelven inseparables al examinar la época en
que Hesiodo expone sus ideas.
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Ahora bien, una vez que Atenas consolidé su hegemonia al interior del Atica
y sobre algunas islas del Egeo, fue menester organizar los nuevos territorios
conquistados y los recuperados del dominio persa; se creé entonces la Confederacion
de Delos. Uno de los principales propdsitos de dicha confederacién, ademas de
simbolizar el dominio ateniense sobre los nuevos distritos, era suministrar recursos
econdémicos por medio del tributo conocido como phoros (Placido, 1989, 135-154).

Gracias a esta momentdnea bonanza, Atenas alcanzé un desarrollo y estabilidad
que no volveria a experimentar. Este periodo es llamado la “época de oro”. Las
grandes figuras de la filosofia occidental surgen por doquier, como Sécrates, nacido
alrededor del 470; Herddoto, el historiador, y Pericles, conocido por su gran labor
como politico y orador. Todo ello en el marco del desarrollo que se venia trazando
desde siglos atrds en el periodo arcaico, desde la disolucién de los gobiernos
oligarquicos en relacidn con la exhortacidén a la areté y a la dikaiosyne hecha por
Hesiodo en Los trabajos y los dias.

Ambos pensadores, Jenofonte y Hesiodo, parecen estar mas preocupados por
brindar, no un manual de economia o de agricultura, sino exhortaciones a la areté
por medio del trabajo (dikaiosyne) y la buena administracion.

Entonces, observamos que los cimientos de la civilidad griega retratada por Jenofonte
en la buena administracidn del oikos estaban ya presentes en la mente de Hesiodo beocio,
quien invitaba al campesino a llevar buenas relaciones con sus conciudadanos, a la vez
que recomendaba una mesurada administracion de los bienes materiales.

El planteamiento de Jenofonte acerca de lo que se entendia como economia en la
Antigliedad en su didlogo Econdmico, discurre sobre tres ejes principales: oikos, polis
y oikonomia. Etimoldgicamente, oikos se puede traducir al espafiol como casa u hogar
(Ferrater Mora, 1956). Sin embargo, el uso de dicho concepto cambia dependiendo del
contexto en el que se utilice alo largo de la obra; por ejemplo, cuando se le considera
como el equivalente total de bienes que puede poseer un ciudadano (Placido, 1989).
“Por lo tanto, en su acepcidn general, oikos haria referencia al conjunto de casa,
familia y propiedades, que constituye la comunidad social basica en el mundo griego,
y la que permite cubrir tanto las necesidades de alimento y vivienda como las de
reproduccién” (Mirén, 2004, 63).

Lo mismo sucede con el término oikonomia, que es la conjuncidn de oikos y
nomos, es decir, hogar y ley: la ley del hogar (Ferrater Mora, 1956). Significado en
apariencia muy distinto al que conocemos en la actualidad, pero no del todo, ya que
si concebimos a la economia como la ciencia que estudia la produccidn de bienes,
podemos relacionarla con el concepto antiguo de administracion del hogar, donde
se entiende al hogar, u oikos, como célula elemental de la polis que reproduce la
fuerza de trabajo (varones, descendencia) que genera dichos bienes. Incluso Hesiodo
recomienda que, si se poseen pocos bienes materiales, lo mejor es tener un solo hijo,
pues mas bocas que alimentar representaria I6gicamente un problema mayor.

Entonces, por medio de la analogia, podemos vislumbrar una interrelaciéon entre
ambos significados de economia; algo distinto a la opinién de los historiadores que
niegan la existencia de principios econdmicos en la Antigiiedad: “Que la economia
antigua no funcione como la actual no quiere decir que haya que eliminar de ella todo
lo que pueda ser similar a los rasgos de esta ultima” (Placido, 1989, 139).
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El historiador espafiol Domingo Placido menciona en diversas investigaciones
que, a pesar de que los mecanismos de la economia capitalista actual funcionen
de manera distinta a los de la Antigliedad, se pueden rastrear paralelismos en lo
referente a la fuerza de trabajo humana como capital en el sistema esclavista de la
sociedad de la Grecia arcaica.

Esto es algo en evidente relacién con las sugerencias de Hesiodo sobre la
importancia de la buena administracién de dichos bienes (casa, mujer, hijos y esclavos)
que repercute de manera directa en lo que sucede en la polis: ya que en las sociedades
griegas el ambito de lo publico y lo privado formaban un mismo nucleo (Mirdn, 2004).
De hecho, durante el siglo VIl a.C., en Beocia imperaba todavia un tipo de organizacion
cuasi tribal, donde la nocién de casa como propiedad particular era algo incipiente,
pues eran realmente pocos los propietarios de tierras.

4. Conclusiones

En sintesis, en el presente texto se ha realizado un recorrido muy breve sobre
el contexto histérico donde Jenofonte desarrolld sus ideas acerca de la oikonomia,
con la intencion de comparar y contrastar la influencia de la areté vinculada con la
dikaiosyne de los Erga de Hesiodo.

De tal manera que es posible observar el desarrollo integral del pensamiento
filoséfico sobre temas especificos, como la economia, desde sus primeras “formas”
en la cultura oral de tiempos del beocio. Asimismo, se revisaron los conceptos de
oikos, polis y oikonomia para tener una vision mas amplia de estos términos nodales
para el pensamiento de la Antigliedad.

Creo que uno de los errores mas frecuentes que cometemos al revisar y analizar
las ideas de los antiguos es el de querer interpretar su pensamiento a partir de
categorias o conceptos modernos, emitiendo juicios erréneos sin considerar el
contexto en que dichas ideas surgieron, como tampoco lo que significaron para
quienes elaboraron y expusieron sus pensamientos en determinada época.

En la historiografia, a este error se le conoce como anacronismo, y como victimas
del anacronismo entorpecemos la labor heuristica que puede dar como resultado
nuevas lineas de investigacion que arrojen reinterpretaciones actuales de conceptos
que se creian ya lo suficientemente analizados por todas las disciplinas cientificas o
académicas existentes.

No obstante, la filosofia, en conjunto con otras disciplinas, nos ha mostrado que
explorar los textos antiguos desde diversas posiciones ideoldgicas o intelectuales
puede brindar vias alternas para repensar nuestro presente por medio de la analogia
de conceptos; y tal parece ser el caso de Hesiodo. Lo que la economia contemporanea
descarta del pensamiento de los antiguos es retomado por la filosofia, pero no por
mero interés erudito, sino con la intencidn de aportar nuevas ideas para la continua
reflexion sobre los problemas actuales relacionados con un sinfin de cuestiones, como
bien puede ser la deshumanizacién de las relaciones laborales al interior del sistema
capitalista, o la reivindicacién de la mujer y su aportacién a la economia a través de
los estudios de género.
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Por lo tanto, me parece que es importante revisar a los autores olvidados por
la historia de la filosofia que desecha y selecciona de manera arbitraria quiénes
son dignos de ser considerados como “vigentes” para el mundo contemporaneo
y quiénes no. Es nuestra tarea como estudiantes, académicos o investigadores de
las lamadas humanidades, el continuar con el andlisis y reflexién del gran acervo
de textos antiguos para ampliar los horizontes interpretativos que brinden nuevas
herramientas para la teorizacidon de problemas de toda indole.

Notas

"Una versidn preliminar del presente texto ha sido trabajada en mi investigacion para la tesis
de posgrado.

2 “Cultura de culpa” en contraposicién con la “cultura de verglienza” de las sociedades previas
ala Edad Arcaica de Grecia, o sea, la Era de Bronce.

3 Por ejemplo, la aparicién de Tiresias el adivino en la Odisea, quien, mds adelante en el tiempo,
representara la voz prudente del coro en las tragedias de Séfocles, etc.

4 Después reformada por Clistenes, tradicionalmente considerado como precursor de la
democracia ateniense.

° Es decir, las guerras contra los medos o persas a lo largo de la primera mitad del siglo V.
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RESUMEN

A continuacidn, se ofrece un esquema de interpretacién
historica sobre las representaciones éticas que ha tenido
el vino, en tanto objeto cultural pensado por autores de la
Tradicion clasica de cufio grecolatino. Siguiendo la perspectiva
de Historia de las Ideas Filoséficas, se plantean tres momentos
clave (antigiedad, medievo y modernidad), en los cuales dichos
autores aportaron reflexiones que tuvieron una recepcion
plural en otras épocas. Al final, se ofrece un decdlogo inspirado
en el recorrido histérico-filoséfico esbozado con el objetivo de
estimular nuevas reflexiones sobre los objetos culturales que
han configurado la moralidad con el paso de los afios.

Palabras Claves: historia de la ética, tradicidn clasica,
cultura grecolatina, formacién moral, cldsicos del pensamiento
universal.

Abstract: Below is a scheme of historical interpretation of the
ethical representations that wine has had, as a cultural object
conceived by authors of the classical Greco-Latin Tradition.
Following the perspective of the History of Philosophical Ideas,
three key moments are proposed (antiquity, medieval times and
modernity), in which these authors contributed reflections that
had a plural reception in other times. At the end, a Decalogue
inspired by the historical-philosophical journey outlined is offered
with the aim of stimulating new reflections on the cultural objects
that have shaped morality over the years.

Keywords: history of ethics, classical tradition, Greco-Latin
culture, moral formation, classics of universal thought.

1. Introduccién

En el presente ensayo se planteard un esquema de
interpretacion histdrica para rastrear e identificar las distintas
concepciones filoséfico-morales del vino, entendiendo éste
como un objeto cultural histéricamente generador de practicas
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de socializacidn y razones orientadoras de la vida cotidiana. Desde un entrecruce
de dos perspectivas (por un lado, la historia de las ideas y, por el otro, el estudio de
la tradicién clasica), el esquema pretende reconstruir algunos nexos significativos
entre la filosofia moral y la literatura clasica para centrarse en el vino como objeto
cultural ubicable desde una triple periodicidad: Grecia y Roma Clasicas, Edad Media
y Modernidad.

Del primer periodo se destacard, desde la mitologia, la presencia del pedagogo
de Dionisos, Sileno. La funcidn de Dionisos, mas tarde Baco en tiempos de Roma,
fue fundamental para instaurar en la cultura grecolatina algunas representaciones
clave sobre los usos culturales del vino. Posteriormente, se abordaran los significados
del uso del vino en tres pensadores clasicos griegos (Platén, Aristételes y Epicuro),
ademas de dos romanos clasicos (Plutarco de Queronea y Séneca).

Para el medievo hubo un cambio de concepcidn del vino que habria sido
determinantemente incentivado por el catolicismo. Ello sera atendido en dos
pensadores clasicos de dicha tradicidn, Clemente de Alejandria y San Agustin.
Finalmente, la presencia cultural del vino en la tradicidn clasica fue recibida en la
modernidad por un escritor francés quien fuera un acérrimo critico del legado
grecolatino y medieval. El objetivo de su mordaz critica era situar al vino en la
centralidad de sus ideas filoséfico-morales y literarias.

El recorrido histdrico en tres grandes momentos pretende también aportar un
punto de vista innovador vinculado al estudio filosdfico de los afectos, pues en ellas
el vino habria encauzado o acotado los carriles morales de lo que conocemos hoy
como una vida orientada racionalmente por placeres y restricciones, entre consejos
y autolimitaciones. Esto invitaria a realizar investigaciones histdricas, filoséficas y
literarias de conceptos que pueden rastrearse mas alla de la coyuntura actual.

2. Algunas precisiones conceptuales para iniciar la cata filoséfica

De perogrullo podria afirmarse que el vino ha estado presente en la formacion
de sociedades antiguas y modernas, incluso en la historia de la cultura que
ocasionalmente llamamos universal; no obstante, carecemos de una historizacion
rigurosa, pero sin prejuicios. Vinculado con emociones como la jactancia, la verglienza
0 el gozo, dicho objeto cultural cobra relevancia histdrico-filoséfica cuando el estimulo
o prohibicidn de su consumo se ha justificado en discursos y practicas de ascetismo
0 hedonismo, de estoicismo o cinismo, por mencionar Unicamente a las corrientes
éticas mds destacadas del mundo grecolatino.

De momento, baste recordar que en un Banquete clasico se afirmd que los
nifos y el vino siempre son veraces (oinos kai paides alétheis) (Platén, 1988a, 217€).
Ademas, para Clemente de Alejandria, todo ser humano es un nifio (paides) ante
Dios y la buena conduccién de estos a la virtud es la pedagogia, de manera que
Dios, al conducir moralmente a la humanidad, tiene la funcién de pedagogo en tanto
guia moral tnico (Clemente, 1988, |, 16, 1). Luego, la combinacién de ambas premisas
aporta preguntas de naturaleza histdrico-filoséfica como las siguientes: ;fue el vino
un objeto moralmente presente en la orientacion de discursos y practicas culturales?
Y si el vino ha acompafiado el pensamiento ético desde una formacidn en virtudes, la
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pregunta central seria: ;qué funcidn social ha tenido el vino en torno a una historia
de la ética dentro de los limites de la tradicion cldsica grecolatina?

La resolucién de lo anterior exige entender como problema de estudio a la
ausencia de una labor heuristica sobre aquella tematica, por lo que se requieren
investigaciones historicas interdisciplinarias para indicar que el vino, como objeto
cultural, y sus concepciones morales, podrian haber estado presentes en tal
tradicion a través de ciertos autores clasicos. Ya que una busqueda sin horizonte de
inteligibilidad conlleva a emprender una ruta metodolégicamente cadtica, se tomaran
como referentes empiricos a textos clasicos producidos desde la Grecia clasica hasta
un pensador moderno, influenciado por ella que pudo haber entendido al vino como
objeto receptor de concepciones morales.

De esta manera, se conformara un esquema de interpretacion histdrica en torno
a la idea del vino como objeto cultural, entendiendo a la historia de las ideas como
un enfoque histdrico-filoséfico ecléctico que sigue tres operaciones metodoldgicas
fundamentales: ubicacion del objeto, identificacidon del método y exposicion de los
fines de indagacidn. En afiadido al método, la indagacidon tendra por eje el estudio de
la tradicion clasica, asi como estos autores, libros, ideas y vocablos que son releidos
fervorosa y misteriosamente por varias generaciones con el fin de encarar la crisis
cultural de su tiempo (Garcia, 2021).

El esquema interpretativo se planteara en el entrecruce de dos ideas, la de
ética y la de vino, es decir, entre la disciplina que estudia lo moral como dimensién
constitutiva de lo humano y la segunda como objeto aludido en practicas educativas
y rituales de iniciacidn. Por ello, se tomard como punto de partida a la figura de
Sileno, quien fuera pedagogo de Dionisos (aquel dios del vino que tiene el poder de
ambientar todo banquete, como el referido a Platén). Asimismo, se elegird como
destino a Francois Rabelais, un escritor francés, influenciado por Platdn, quien fuera
autor de Garganttay un Tratado sobre el buen uso del vino. Inspirados en la clasificacién
de tres vinos (espumoso, de meta y fortificado), se identificaran fuentes histérico-
filoséficas donde se haya mencionado o aludido la funciédn moral del vino en tres
temporalidades fundamentales (antigiiedad, medievo y modernidad).

3. La antigliedad o los primeros destellos de sabor

Como creacion cultural de usos rituales, el vino tiene origenes multiples, aunque
se remonta efectivamente a dos civilizaciones originarias, Mesopotamia y Egipto.
Posteriormente a ellas, los griegos simbolizaron el producto de la vid con un icénico
hijo de Zeus: Dionisos, entre los helenos y Baco, entre los romanos. Este fue formado
moralmente por Sileno, un pedagogo “[...] que era su consejero e instructor en las
mas hermosas actividades y contribuyd en gran manera a la excelencia y fama de
Dionisos” (Diodoro, 200: 82, 4, 3-4). Recibiendo el arte vinicola del mas anciano y
sabio de los satiros, Dionisos fue modelado en la mitologia clasica como un bebedor
empedernido, al mismo tiempo que se le describe llevando placeres y dadivas carnales
a quienes ansiaban distanciarse del mundo.

Siguiendo esta linea de tradicidn, un personaje que fue identificado como gran
dionisiaco fue Pitagoras. Del fildsofo se afirmaba categdricamente que “[...] vivid
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dentro de un tonel, bebiendo vino de Falerno” (Rabelais, 2009, 19). Esta bebida era
un vino blanco dulce cuyo sabor era peculiarmente explosivo en el doble sentido,
pues ademas de sabroso era altamente inflamable (Plinio, 2010, XIV, 5, 53). Aunque
el vino consumido en exceso tiende a causar actitudes morales deplorables como la
insolencia y la anulacién de los sentidos (Hesiodo, 1978, 239), el creador de la primera
nocioén de virtud afirmaba que: “No hay que descuidar de ningiin modo la salud del
cuerpo. Asi, se le ha de dar con mesura de beber y de comer y los ejercicios que
necesite” (Vasconcelos, 2012, 29).

Tal era la inclinacién a una dualidad, vino y virtud, los cuales fueron elementos
concurrentes en las reflexiones de Sécrates, el mas fermentado simbolo del amor
pedagdgico y “[...] representante de la Unica direccién espiritual que se hallaba en
condiciones de detener por algtn tiempo la caida de los Estados griegos” (Dilthey,
1942, 52). En palabras del hermeneuta alemdn, este tipo de amor era muy efectivo
para Socrates porque le permitia penetrar intelectualmente a los jévenes que asistian
a eventos culturales formidables como el banquete platdnico donde el vino estimuld
las ideas.

Pero no fue en ese didlogo platdnico, sino en La Republica, donde un utdpico y
dionisiaco Sdécrates pensé cdmo debia ser el perfil ideal de ciudadano en plenitud:
“Coronados de flores, beberan vino y entonaran himnos a los dioses, con el recojo
de estar en compania” (Platén, 1988b, 372b). En realidad, en el siglo IV a. C,, el vino
aparecio en la escena filoséfica popular mientras Platén destind su pensamiento ético
combinando la teoria de los metales (cobre al pueblo, plata a los guardianes y oro a
los filésofos) y la formacidén en virtudes como ejes para devolver la gloria a la polis
ateniense. Se intuian tiempos de crisis moral y comenzaban a faltar los referentes
éticos.

En la paideia, la formacién de jévenes seria la plataforma moral para construir
la polis y si los futuros ciudadanos no habian sido preparados rigurosamente para
dominar los placeres, el vino no se les debia ofrecer por el peligro de “[...] llevar
fuego sobre fuego al cuerpo y al alma” (Platén, 1988c¢, 666a). Por tal motivo es que
solo los ciudadanos, entendiéndolos también como seres politica y econdmicamente
solventes, podian beber y, todavia mas que ellos, estaban los ancianos, pues podian
consumir vino con el propdsito dionisiaco de rejuvenecerse.

En torno ala concepcidn platdnica del vino, podemos encontrar dos concepciones
que se distancian del idealismo y se aproximan (incluso se instalan) en el materialismo
moral. Primero, sobre el uso del vino en los futuros ciudadanos, la Etica aristotélica
coincidia en que sélo el hombre prudente (o phrénimos) era el Unico ser moralmente
capacitado para consumirlo, porque éste sabia disfrutar adecuadamente los placeres
sabiendo que el fin de su consumo era habituarse al discernimiento de sabores
(Aristdteles, 2012, 1107a y 1118a). Sin duda alguna, Epicuro concordaba con el Estagirita
en que la felicidad era el fin supremo de la humanidad, pero contrario a éste afirmaba
que los placeres se manifestaban en distintos grados.

Para el fildsofo de Samos, si el vino era un objeto que acarreaba placeres, tampoco
pensaba que su consumo era el fin de la existencia, como tampoco lo eran las mujeres
o las fiestas. Mds bien, toda aproximacion a estos placeres acaso se podria comparar
remotisimamente con el sobrio ejercicio del pensar, aquella actividad que nacia de
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la compafia de los amigos (Epicuro, 2012, 132). En su Carta a Meneceo, desprecié
todo consumo guiado en el exceso porque esto privaba del placer maximo, que es
compartir entre amigos. Por eso sugeria ser antinatural beber en soledad o bien en
aislamiento total. Debido a esta situacion, cuando el gran exponente del hedonismo
vivié el desahucio (luego de una vida morigerada sustentada alimentariamente en
queso y agua), un filésofo inglés afirmé que al final de su vida aquel “[...] ahogo su
estdmago y sus sentidos con gran ingestién de vino” (Bacon, 1986, X, 7).

La crisis moral helénica devino en una caida descomunal. Tras la decadencia
politica de las poleis, que en otros tiempos habian sido imponentes, Roma asimild
culturalmente toda forma de pensar la vida y moral que tuviera cierta semejanza
con el naciente estilo de vida frugal buscado y tergiversado por la élite romana. Por
eso se volted vivencialmente la mirada a éticas hedonistas como el epicureismo. No
obstante, quienes se volvian epicureos lo hicieron por moda, pues ignoraban que
el filésofo de Samos dedicé su vida racional al uso de placeres. A final de cuentas,
el epicureismo terminé siendo tergiversado por exclusivos sectores politicos
emergentes que anhelaban justificar los excesos, la acumulacién de riqueza y las
frivolidades.

La aguda dimension de esta crisis moral motivé a que Plutarco de Queronea,
filésofo de formacién platdnica y aristotélica, diera algunos consejos para erradicarla.
Ya que el vino debia ingerirse cuidadosamente, porque la embriaguez debia evitarse
a toda costa, en Sobre la educacidn de los nifos, se ofrecié un consejo del siglo I. d.
C. que se situaba primordial para la crianza como espacio de moralizacién: “[...] los
hijos, cuyos padres hicieron en medio de la borrachera el principio de la procreacion
suelen ser afectos al vino y dados a la borrachera” (Plutarco, 1986, 1).

La educacion era, en términos plutarquianos, el Unico bien divino al que podia
acceder la humanidad; por ende, su direccion debia estar en manos de los mas
excelentes formadores morales, como el homérico Fénix, pues solo ellos tenian un
conocimiento ético profundo sobre el vino y las virtudes que implicaban su mesura.
Pero la crisis moral continud y, ya en una Roma profundamente corrupta, Séneca
(1986, LX) hizo de Epicuro su formador moral para aprender a gozar mesuradamente
de los placeres elevados hasta el final de su vida: “A los aficionados al vino les deleita
la dltima copa, aquella que les pone en situacién, que da el toque final a la embriaguez.
| La mayor dulzura que encierra todo el placer la reserva para el final” (Séneca, 1986,
XI1). De este filésofo romano se puede aprender que, en términos filoséfico-morales,
cuidar los saberes es, en efecto, proporcional al cuidado de los sabores, porque la
verdadera humanitas esta muy lejos de las artes liberales que producen sensaciones
absurdas como la banalidad y pedanteria.

4. Medievo o el movimiento vivencial de la copa

Cuando el cristianismo gand la primacia politica en una Roma hundida en crisis,
la vid fue un simbolo de abundancia, pero se trataba de un simbolo mestizo porque
combinaba propiedades morales de la figura de Cristo, pero potenciadas con el
complejo legado ético de la filosofia helenistica. Al respecto, todo se entendid de
la siguiente manera: “[...] da vino, como el Logos da sangre, y ambas son bebidas
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saludables para el hombre: el vino para el cuerpo, la sangre para el espiritu”
(Clemente, 1998, 1, 15, 3). En la transicion de la paideia ateniense a la paideia christi,
el filésofo alejandrino aconsejaba platdnicamente el uso del vino como farmaco de
templanza, siempre y cuando sea consumido por mayores de edad (Clemente, 1998,
Il, 20, 2-3). Pero ante esta actitud moral se contrapuso otra.

Alinstaurarse los feudos (como elemento de una reorganizacion politica, social y
cultural), la economia monastica precedid un auge de la cultura letrada y sus copistas.
Mientras se empobrecia la cultura popular en escuelas que no ensefiaban primeras
letras, las masas campesinas accedieron mds bien a una instruccidn deficiente (Ponce,
2012, 102-103). Asi comenzd una sociedad diferenciada por estamentos, con severas
diferencias entre los duefios de las tierras y la servidumbre. En ese sentido, el uso
ascético del vino y la difusidn del cristianismo trajeron un desprecio casi absoluto de
la corporalidad y de todo hedonismo que la inspirara.

Unos siglos bastaron para que la distincién entre vino deleitable (como la sangre
de Cristo) y vino deleznable (en tanto fuente de embriaguez) inspird a que San Agustin
censurara la ensefianza petulante de las letras humanas: “No condeno yo las palabras,
que son como vasos selectos y preciosos, sino el vino del error que maestros ebrios
nos propinaban en ellos, y del que si no bebiamos éramos azotados, sin que se nos
permitiese apelar a otro juez sobrio” (Agustin, 2001, I, XVI, 26). En sus Confesiones se
atestigua el desprecio del vino por ser fuente de lujuria y dipsomania, dos practicas
que contrariaban la cristiandad y la instauracion del reino de Dios en la Tierra.

Esto impuso prejuicios ampliamente generalizados sobre las concepciones
morales del vino entre los siglos IV a XI, pero la dipsomania y la lujuria se hizo presente,
por ejemplo, en los gremios universitarios donde se hicieron famosos los goliardos,
es decir, un canto de letrados vagabundos cuya leyenda los volvid temibles en las
cantinas populares. Asi, el vino protagonizd uno canto medieval famoso: “Dios, tu
que has creado a los labriegos para servir a caballeros y escolares, y has puesto
en nosotros odio hacia ellos: déjanos vivir de su trabajo, gozar de sus mujeres y
regocijarnos en ello, y darles muerte, en fin: por nuestro sefior Baco, que bebe y alza
su vaso, por los siglos de los siglos, amén” (Messer, 1935, 150). Lo anterior puede
entenderse como un sintoma de un escenario de decadencia moral que se vivia en
las universidades, pues, cual si fuera vino, se abusé del conocimiento memoristico, tal
que a finales del siglo XlI llegd a convivir la mas pedante escolastica con los excesos
de estudiantes burgueses.

5. Modernidad o el di-vino lloro de una degustacién actual

El surgimiento de la burguesia cambid la fisonomia moral de las sociedades entre
los siglos Xl y XIV. Desde la Vulgata se condenaba a quien se entregara al vino pues
jamas serfa prudente (Proverbios 20, 1), aun cuando Jesucristo hubiese transformado
el agua en vino en la famosa boda de Canan (Juan 2, 9). Incluso, podia pensarse que
aun era racionalmente insuficiente su uso entre el pueblo llano, a pesar de que Jesus
hizo de su sangre la bebida sagrada de la dltima cena. En medio de esta interpretacion,
un literato y médico francés de vinatera pluma disintid.

Con gran habilidad para combinar erudicion e ironia mordaz, Francois Rabelais
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concilid lo prudente y lo grotesco, pues los placeres del cuerpo, la fiesta populary las
humanidades sabedoras de la naturaleza podian moralizar la cultura de su tiempo.
En su libro mas popular, Gargantda, se indican algunas trazas de dicha moralizacién
a partir de la educacién humanista que habria de seguir un gigante (entiéndase,
un burgués). Cuando dio a luz la madre, en lugar de chillar como cualquier otro
bebé, Gargantua gritd “A beber, a beber” (Rabelais, 2007, 17). Asi nacié un bebedor
descomunal y maleducado, por lo que su padre, Grangaznate, lo puso bajo la guia
moral de sofisticas rutinas verbalistas y escolasticas dadas por matedlogos.

Siendo unos “[...] vanos, charlatanes, pedantes, profesores de cosas banales”
(Rabelais, 2007, 566), los matedlogos representaban la absurda formacién moral
medieval trasmitida en universidades como la Sorbona de Paris. Ya que los sorbonistas
odiaban la vida y ensefiaban con métodos pésimos, un pedagogo disolvid la viciosa
educacidn del gigante. Pondcrates (“hombre muy laborioso”) le disefié una especie de
plan de estudios personalizado a Gargantuta para formarlo moralmente en virtudes:
primero, observod todos sus excesos para orinar, maldecir, comer, eructar, etc. Luego,
le purgd con eléboro, una flor que servia para olvidar las vanas ensefianzas. Como
toda medicina, la dosis debia ser doctamente suministrada porque, de otro modo, le
hubiera borrado todo recuerdo (o criterio moral) y dado una enorme jaqueca.

Por ultimo, Pondcrates planed e instrumentd actividades cientificas y morales
basadas en conocimientos utiles y modernos acordes con su estatus de nobleza:
se despertaba puntual por las mafianas, seguia una estricta serie de ejercicios, leia
textos clasicos que su pedagogo le ayudaba a comprender, observaba su entorno con
atencién cientifica, tocaba instrumentos musicales y deducia nociones astrondmicas
y fisicas con precision. Paralelamente, jugaba con libertad, ejercitaba sus dotes
oratorias e histdricas “[...] hasta el momento de beber vino: entonces, si les parecia
bien, continuaba la lectura, y si no, discutian alegremente sobre la virtud, propiedad,
eficacia y naturaleza de todo lo que les iban sirviendo” (Rabelais, 2007, 48).

El plan se basaba en una educacién integral y abarcaba intelecto, cuerpo,
moralidad y gusto estético. Olvidada la formacién moral vetusta y poniendo la
educacion humanista al servicio de la razén, Gargantua se convirtié en un hombre
de bien, virtuoso, prudente y juguetén que también era distinguido por convertirse
en un legitimo amante de los placeres de la vida. Esta visidn fue heredada a su hijo,
Pantagruel, descendiente de los Utdpicos y cuya educacion estuvo a cargo de su
pedagogo Epistemdn bajo una direccion moral muy parecida a la de Pondcrates.
Después de recomendarle el estudio asiduo de Plutarco, Gargantua le aconsejo lo
siguiente:

Quiero que aprendas perfectamente las lenguas; primero el griego, como queria Quintiliano;
después el latin; luego el hebreo para las Letras sagradas, y, por ultimo, el caldeo y ardbigo
para el mismo objeto. Que formes tu estilo, en cuanto al griego a la manera de Platdn; en
cuanto al latin, a la de Cicerdn. Que no haya historia que no conozcas, a lo cual te ayudara la
cosmografia. De las artes liberales, geometria, aritmética te he dado nociones cuando eras
pequefio, a la edad de cinco o seis afios; sigue estudiandolas y aprende todos los canones de
la astronomia (Rabelais, 2007, 127).
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Pantagruel, el burgués de sed inagotable gozd de buena salud, amd todas las
ciencias, fue prudente en las encrucijadas y tomé miles de litros de vino para disfrutar
en compafia de Epistemdn, su pedagogo, y amigos. Igualmente, memorable fue
cdmo degollaron la cabeza de Epistemdn, y Panurgo le unid, cocid y curd con vino
blanco: “De este modo Epistemdn quedd curado por completo; pero tuvo que estar
sin moverse mas de tres semanas y conservd una tos seca que nunca se la pudo
quitar sino a fuerza de beber” (Rabelais, 2007, 180). En la formacién moral de ambos
gigantes el vino fue un objeto central de su conformacién como seres virtuosos, pero
el vino para Rabelais era moralmente relevante?

Nacido en Chinon (una rica comarca vinicola), él escribié un tratado donde
compild valiosos consejos: “Que el vino tiene muchas maneras y cura los males del
alma son verdades como pufos. [...] He aqui por qué el Eclesiastés declara que el
vino alegra la vida” y mi bienquisto sefior Pantagruel afirma que la vida es el vino del
hombre”[...] y quien lo niegue es un loco de atar, [...] ceremonioso, universitario, [...]
un loco casi sobrio” (Rabelais, 2009, 21). Ademas de conciliar cristianismo y hedonismo
desde las letras humanas cldsicas y modernas, en el tratado también hay actitudes
morales similares contra los matedlogos, aquellos academicistas que despreciaban
al cuerpo.

Como paréntesis a la interpretacion histdrica, hasta ahora no se ha aludido a
mujeres como sujetos del vino, porque todos los autores citados han sido varones
y ellos accedieron, en mayor o menor medida, a placeres comunes de su tiempo. En
torno a las mujeres y al agua, Rabelais aconsejaba dos cosas: (a) no combinar agua y
vino, porque rebajar el vino significa rebajar la vida misma, y (b) no mezclar mujeres
con vino, sobre todo por aquellas “féminas con cara de viernes santo que no se
detienen ante nada con tal de conducir a los bebedores eméritos delante del altar”
(Rabelais, 2009, 28). Solo asi el bebedor se puede salvar de la leche nupcial y de los
cuernos.

Librados los escollos de un hijo de su tiempo, el vino posee la virtud de incentivar
la memoria, ya que “el bebedor de buenas costumbres no lo olvida nunca” (Rabelais,
2009, 32), ademas de que provee (entre muchas cosas) de buena salud fisica y excelso
desempefio sexual. Al final del tratado, se sugiere beber siempre con amigos, algo que
situa a Rabelais como genuino epicureista. También insinuaba beber el mejor vino, casi
nunca cervezay evitar el agua: “;Pues bien! Tomemos de ejemplo la ensefianza que
nos dejd Jesus, el Cristo, en Cana [...] Pues ansi, esto alin sabed: tenéis la vida entera
para andar de guasa y toda la muerte para saber qué pasa” (Rabelais, 2009, 37).

6. Palabras finales sobre las fuentes histérico-rarificas de una
practica moral

Luego del breve recorrido histérico, yendo de los griegos clasicos hasta un
médico francés renacentista, hemos hallado ideas filoséfico-morales en las que el
vino ha estado presente en distintos escenarios, unas como detonante creativo de
mundos mas bellos y otras para censurar y guardar un estilo de vida moralmente
purista. Las vinicolas ideas antedichas han dejado lagrimas de felicidad y banalidad
en la copa de la historia de la ética y la configuracion de la tradicion cldsica, aunque
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fue mas constante apelar a una formaciéon moral basada en un uso mesurado de vino.
En dltima instancia, Rabelais representa una suerte de sintesis de ideas antiguas y
nuevas, por medio de las cuales transmitié su saber anti-escolastico y epicureo.

Esto lo hizo por medio de aforismos nacidos de lo que él llamada una quinta
esencia: la vida se disfruta con una formacién moral virtuosa tal como se degusta
un vino virtuoso. Empero, queda claro que la labor heuristica aqui iniciada esta lejos
de agotarse, por lo que se precisa iniciar indagaciones histdrico-filoséficas para
comprender desde otras perspectivas y espectros mas amplios conceptos hoy son
usados comuUnmente en multitud de discursos filoséficos.

Debido a que el esquema de interpretacidon histdrica nos ha llevado a través
de consejos que, ocasionalmente, se transforman en aforismos, compartiremos a
continuacion una serie de aforismos que tienen como unico propdsito incentivar la
cata filoséfica que busca a través de preguntas situadas respuestas a crisis morales,
como la nuestra. Estos aforismos se pueden entender también como un divertimento
intelectual en homenaje a quienes refrendaron su pensamiento a los placeres
mesurados, como la amistad, y que hicieron del vino un objeto cultural receptor de
ideas y practicas de si mismos.

7. Anexo: Manifiesto del rarifico arte pantagruélico

. Si confundimos placer y dolor, somos nifios a los ojos de Amor; ante un
porvenir dudoso, sigamos un pedagogo gozoso.

. Detras de un pantagruélico bebedor, hay un pedagogo sabedor, que de
todos los vinos, vida y virtud son divinos.

. La eterna pocidn dionisiaca no distingue metales ni estamentos, pues los
placeres son fundamentos de una vida total simposiaca.

. De Sileno a Pondcrates devino, que ayos y sabios cataron vino, como
virtudes que a la vida convino a paladares serenos y trinos.

. Uno se place del septembrino puré, en compafiia del amigo de miel.

*  Yaque“[...]el caldo frio, daselo a tu tio y el vino caliente, a mi pariente
(Rabelais, 2009, 22), para una tos seca de Epistemdn, caldo septembrino
de Chindn.

. En el mundo hay poca belleza y copiosa banalidad: sacia tu sed con
clasicos de fineza y epiclreos beodos de eternidad.

*  Junto al agua de eléboro, el vino cura al académico escolastico: tanto a
su memoria sin gloria, como a su matedlogo homdlogo.

. La cultura es a la educacidn, lo que el vino al corazén, porque Alonso | de
Aragoén dijo “[... ] vino afiejo para beuer: amigos ancianos para conuersar:
y libros antiguos para leer” (Sancta Cruz, 1665, 41).

. La prudencia es vino que poco a poco afieja: por ansia el incauto su busca
dejay por zozobra la pedanteria aleja.

”»

Referencias

Agustin de Hipona. (2001). Confesiones. Madrid: BAC.

131

De Sileno a Rabelais. Concepciones morales del vino en la tradicién clasica



‘AZ/UK Azur Revista Centroamericana de Filosofia
N < VOL. 6, No. 12, Enero-Junio, 2025, 123-132
’ RN

Aristételes. (2012) Etica nicomaquea. México: UNAM.

Francis Bacon. (1988) El avance del saber. Madrid: Alianza universidad.

Clemente de Alejandria (1998) El Pedagogo. Madrid: Gredos.

Dilthey, Guillermo. (1942) Historia de la pedagogia. 2* ed. Losada: Buenos Aires.

Diodoro de Sicilia. (2008) Biblioteca histérica. Madrid: Gredos.

Epicuro. (2012) Obras completas. Madrid: Catedra.

Hesiodo. (1978) Fragmentos. Gredos: Madrid.

Messer, Augusto. (1935) Historia de la pedagogia. Barcelona: Labor.

Platén (1988a) Didlogos lll. Feddn, Banquete, Fedro. Madrid: Gredos.

__,(1988b) Didlogos IV. Repuiblica. Madrid: Gredos.

Plinio el viejo (2010) Historia natural. Madrid: Gredos.

Plutarco (1986) Sobre la educacion de los nifios. UNAM: México.

Ponce, Anibal. (2015) Educacidn y lucha de clases. Buenos Aires: UNIPE.

Rabelais, Francois. (2009) Tratado del buen uso del vino. Seguido de los Suefios rarificos de Pantagruel.
Barcelona: Melusina.

, (2007) Garganttia y Pantagruel, México: Porrda.

Sancta Cruz, Melchor de. (1665) Floresta espafiola de apotegmas, o, sentencias, sabia y graciosamente
dichas de algunos espanoles, Bruselas: Casa de Huberto Velpio.

Séneca (1986), Epistolas morales a Lucilio I. Madrid: Gredos.

Vasconcelos, José. (2012) Pitdgoras. Una teoria del ritmo. México: Trillas.

132

Polux Alfredo Garcia Cerda



Azur Revista Centroamericana de Filosofia
VOL. 6, No. 12, Enero-Junio, 2025, 133-138
ISSN 2215-6089

Xicoténcatl Servin

Memoria y olvido:

la narracién de la vida y el porvenir de la memoria

Autor/ Author

Xicoténcatl Servin

Universidad Nacional Auténoma
de México

ORCID ID: 0009-0000-
0756-5010

Correo:
xicotencatlservin9@
gmail.com

Recibido: 22/08/2024
Aprobado: 30/11/2024
Publicado: 29/01/2025

RESUMEN

Este pequefio ensayo propone una reflexidn filoséfica en
torno a la memoria y el olvido. Busca describir la importancia
de la relacién entre la memoria y el olvido en la construccion
de nuestra vida y mostrar su proceso escritural. A partir
de nuestros recuerdos construimos narraciones que van
configurando nuestra identidad. La existencia y la literatura
encuentran aqui un punto de encuentro: somos en gran
medida nuestra propia narracion de vida. Mas que nuestros
recuerdos somos las historias que creamos de estos mismos.
En la segunda parte se retoma el cuento de Ted Chiang “La
verdad del hecho, la verdad del sentimiento”, el cual nos narra
la posibilidad de tener una memoria digital perfecta. ;Qué
pasaria si careciéramos de la capacidad de olvido? ;Qué pasaria
si tuviéramos una memoria perfecta? ;Habria posibilidad para
el perdén? ;Podriamos soportar toda la carga de los recuerdos?

Palabras Claves: memoria, olvido, perddn, identidad,
narracion.

Abstract: This short essay proposes a philosophical reflection on
memory and oblivion. It seeks to describe the importance of the
relationship between memory and forgetting in the construction
of our life and to show its scriptural process. From our memories
we build narratives that shape our identity. Existence and literature
find here a meeting point: we are to a large extent our own life
narrative. More than our memories, we are the stories we create
from them. In the second part, we return to Ted Chiang's story
“The truth of the fact, the truth of the feeling”, which tells us
about the possibility of having a perfect digital memory. What
would happen if we lacked the capacity to forget? What would
happen if we had a perfect memory? Would there be a possibility
of forgiveness? Could we bear the full burden of memories?

Keywords: memory, forgetting, forgiveness, identity,
narration.

133

Memoria y olvido: la narracién de la vida y el porvenir de la memoria


https://orcid.org/0009-0000-0756-5010
https://orcid.org/0009-0000-0756-5010
mailto:xicotencatlservin9%40gmail.com?subject=
mailto:xicotencatlservin9%40gmail.com?subject=

‘ U Azur Revista Centroamericana de Filosofia
VOL. 6, No. 12, Enero-Junio, 2025, 133-138
’ ISSN 2215-6089

Y llego a los campos y extensos recintos de la memoria,
donde estan los tesoros de innumerables imagenes tomadas
por los sentidos. Alli también me encuentro ‘conmigo mismo’
y me acuerdo de mi'y de qué hice, cudndo y dénde y de

qué modo estaba afectado cuando lo hice[...]Y de alli

viene la capacidad de pensar, construir imagenes del pasado
y prever el futuro

(Agustin de Hipona, Confesiones. Libro X)

1. Memoria y olvido

Cierro los ojos, intento recordar entre todo el revoloteo de mis pensamientos el
recuerdo mas antiguo. Conforme van saliendo a la superficie las imdgenes se vuelven
cada vez mas borrosas. Aparece en mi memoria una serie de recuerdos difusos,
selecciono uno por pura intuicion, no estoy seguro que sea el mas antiguo pues
entre toda esa bruma de recuerdos las imagenes surgen de mi memoria revueltos
cronoldgicamente, ni siquiera sé a cabalidad si sea un recuerdo puramente mio o
disefiado por mi imaginacion y mi narracion de vida. Elijo el que en este momento
estd mads presente, confio en mi meditacién y mi remembranza. Cierro la puerta del
gran saldn de la memoria. Comienzo a escribir estas lineas.

Recordar es una forma de pensarnos a través del tiempo. Es una forma de
alimentar nuestra vida presente, de configurarnos ante lo que hemos sido. Pero
también recordar puede llevarnos al desagrado, nuestra memoria guarda sucesos
que en otro tiempo nos lastimaron, recuerdos que nos hieren o que simplemente
preferimos no recordar. La memoria es un mecanismo de nuestra mente que nos
permite almacenar una inmensidad de estimulos e informacion; practicamente
podriamos decir que todo lo que experimentamos en nuestra vida, pasa de una u otra
manera por nuestra memoria. Si son experiencias significativas permanecen ahi, en
los rincones profundos y obscuros de nuestro inconsciente. Sino lo son, simplemente
devienen, se arrojan al olvido.

La memoria esta intimamente ligada a la duracion de nuestras experiencias
vividas. En nuestra vida diaria recordamos principalmente lo que es funcional y tiene
alguna practicidad en nuestra vida. Esta modalidad de la memoria suele denominarse
memoria episddica, y es aquella que registra los sucesos que experimentamos a
diario y los va “almacenando” segun su impacto en nuestra consciencia. Otro tipo
de modalidad de la memoria es la memoria semantica, la cual nos permite acceder al
conocimiento de los hechos generales, es decir, al significado que aprendemos sobre
conceptos, palabras, hechos, simbolos o estimulos. Este tipo de memoria puede
considerarse el registro mas amplio y abstracto de nuestra psique.

Todos guardamos recuerdos en nuestra memoria que suelen determinar
nuestra proyeccion de nosotros mismos. Recuerdos agradables y desagradables que
permanecen ahi, en el gran retrato de nuestra vida. Freud solia llamar a estos recuerdos
impregnados en nuestra memoria “huellas mnémicas” recuerdos significativos y
determinantes en nuestra vida. Cuando intentamos recordar nuestro pasado, los
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recuerdos que surgen con mayor fuerza son los que han tenido un impacto mayor
en nuestra consciencia, pero hay otros que, como mecanismo de autoproteccion
de la propia psique han sido arrojados a lo profundo de nuestro inconsciente y que
permanecen ahi, escondidos como huellas de nuestro pasado.

Olvidamos como una forma de “aligerar” el presente, de dar paso a nuevas
experiencias y estimulos. El olvido es un mecanismo de nuestra propia psique que
sirve para configurar eso que llamamos “yo”. La psique selecciona recuerdos para
configurar nuestra identidad presente y se deshace de recuerdos que interrumpen o
frenan la afirmacion del propio “yo”. En este sentido, podemos decir que no somos
propiamente los recuerdos que almacenamos, ni las propias vivencias pasadas:
somos las historias que nos contamos de nosotros mismos. Creamos una narracion
de nuestra propia vida y configuramos a partir de esta nuestras identidades y
personalidades. La existencia y la literatura encuentran aqui un punto de encuentro:
somos en gran medida nuestra propia narracion de vida.

La historia de nuestra vida estd atravesada no sdlo por nuestros recuerdos, sino
por las narraciones que hacemos de éstos, sin importar que los hechos hayan ocurrido
de una forma diferente a como nosotros nos las presentamos. El olvido en este caso
es el mecanismo que nos permite seleccionar nuestros propios recuerdos, incluso
modificarlos con nuevas narraciones. Necesitamos del olvido para poder construir
nuestra identidad a lo largo del tiempo.

El olvido es un mecanismo que también da paso a experiencias importantes en
nuestra vida como el perddn. Todas nuestras relaciones dependen de alguna manera
del juego entre la memoriay el olvido. Necesitamos que el tiempo degrade un poco
la experiencia vivida para poder dar paso al perddn. Olvidar nos permite “ablandar”
el peso de un suceso desagradable en nuestra vida. Es mas facil perdonar a alguien
cuando el dolor ya no esta fresco, cuando se ha diluido un poco. Suele decirse que
es necesario aprender a olvidar, pero lo que en realidad funciona es aprender a no
reaccionar con aversion ante nuestros recuerdos. La aversién constante de nuestros
recuerdos es lo que los empuja cada vez mds profundo a nuestro inconsciente. Sin
reaccion no hay aversion, y asi, el olvido llega solo.

Memoria y olvido juegan un rol fundamental en nuestra identidad y nuestra vida.
Recordar es retornar a nuestro propio despliegue en el tiempo, es releer nuestras
huellas pero siempre aportando una nueva narracién. Quiza por eso solemos recordar
momentos de nuestro pasado cuando alguna experiencia de la vida nos desequilibra
0 nos sentimos perdidos. Recordamos para reafirmar nuestra identidad, siempre
cambiante y siempre huidiza. Nuestra memoria es como un gran texto de jeroglificos a
los que tenemos que dar sentido e interpretar para poder comprendernos a nosotros
mismos. El olvido son esos espacios en blanco que nos permiten darle coherenciay
relacidn a nuestra vida. Somos un libro abierto interpretandose a si mismo. Somos un
laberinto de narraciones que se bifurcan “-Un laberinto de simbolos [...]. Uninvisible
laberinto de tiempo.” (Borges, 2013, 111).

2. El porvenir de la memoria

(Qué pasaria si careciéramos de la capacidad de olvido? ;Qué pasaria si tuviéramos
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una memoria perfecta? ;Habria posibilidad para el perddn? ;Podriamos soportar
toda la carga de los recuerdos? Funes el memorioso’ suele ser un gran ejemplo de lo
devastadora que se presentaria la vida sin la capacidad de olvido. También un ejemplo
de lo intolerable del presente cuando se muestra nitido y sin ningtin rezago de olvido.
Nuestra psique ha evolucionado de manera que la memoria y el olvido funcionan de
forma paralela y complementaria. Sin embargo, las implicaciones cognitivas de la
tecnologia podrian llevarnos a alcanzar una memoria perfecta, a “cancelar” el olvido y
tener ante nosotros, y cuando asi lo deseemos, nuestros recuerdos pristinos y claros.

De alguna manera, nuestra capacidad de memoria ya se ha visto afectada porla
irrupcién de la tecnologia en nuestra vida. Nuestra memoria suele ser cada vez mas
instantanea porque nos enfrentamos a diario a un gran cimulo de informacién. Antes
podiamos recordar el teléfono de nuestras casas y de nuestros familiares, podiamos
recordar direcciones y las fechas de los cumpleafios de nuestros mas cercanos.
Hoy hemos perdido esa capacidad porque simplemente ya no nos es funcional;
hoy llevamos en el bolsillo una bitacora digital, aplicaciones que nos recuerdan los
cumpleafnos y otras que nos permiten orientarnos de manera inmediata.

Aunque la forma en cémo se ha modificado nuestra memoria ha cambiado con la
irrupcion tecnoldgica de nuestros tiempos, esto es algo que ha venido sucediendo desde
hace mucho tiempo. Inventamos la escritura como una forma de guardar registro de
fechas y sucesos histdricos. La creacidn de la escritura puede considerarse una de las
primeras tecnologias de lamemoria. El paso de la cultura oral a la cultura escrita significé
un cambio radical en la forma en que contamos e interpretamos el pasado. Gracias a este
cambio, hoy podemos conocer los sucesos que pasaron hace mucho tiempo y seguir
interpretandolos y creando nuevas narraciones. El mundo en general, asi como nuestra
vida individual no es otra cosa sino una constante narracion de perspectivas.

Ted Chiang en su cuento: “La verdad del hecho. La verdad del sentimiento” que
aparece en sumaravilloso libro de ciencia ficcidon Exhalacién nos invita aimaginarnos un
futuro -nada lejano-, donde exista la posibilidad de contar con una memoria perfecta. Se
trataria de un software digital instalado en nuestra retina ocular, el cual nos permitiria
proyectar ante nuestros 0jos nuestros recuerdos exactos, es decir, el suceso pasado
tal y como pasg, sin el sesgo del olvido. Supongamos que quisiera recordar la discusion
que tuve hace algunos afios con mi familia; nuestra memoria es capaz de almacenar
las imagenes de ese momento porque, de alguna manera, fue algo que me marcé
emocionalmente, pero debido al paso del tiempo existe un sesgo de olvido.

Algo de aquél suceso se perdid entre los rincones de mi memoria, permitiéndome crear
una nueva narracion del suceso en la que aporté algo de mi nuevo “yo” para hacerme mas
ligera la carga emocional de aquel recuerdo, o simplemente para crear una nueva narraciéon
enla que “yo” no fuera el culpable sino la victima. Este proceso suele ser en gran medida el
mecanismo de nuestra psique como un medio de autoproteccidn del “yo’.

La narracion que Ted Chiang nos ofrece en su historia no parece nada disparatada
ni mucho menos distdpica, pues el despliegue incesante de la tecnologia en nuestras
vidas es cada vez mayor. Creemos que los multiples dispositivos tecnoldégicos que
utilizamos a diario en nuestras vidas son simples objetos u artefactos externos a
nosotros. Pero, si lo reflexionamos bien, se tratan en realidad de dispositivos que
se insertan cada vez mas en nuestros cuerpos y nuestras vidas. El teléfono celular
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que utilizamos compulsivamente a diario se ha convertido en una extensidon mas de
nuestro propio cuerpo. Se ha encarnado en nuestra propia mente.

Chiang imagina una protesis digital de nuestra memoria llamada Remem, la cual
seria capaz de mostrarnos los sucesos de nuestro pasado de manera exacta.

[...] Remem es simplemente la primera de una nueva generacion de prétesis de
la memoria y, a medida que este tipo de productos se vayan adoptando en masa,
iremos sustituyendo nuestros recuerdos orgdanicos maleables por archivos digitales
perfectos. Contaremos con un archivo de lo que realmente hicimos en lugar de con
una historia que evolucione con las sucesivas repeticiones. Mentalmente, pasaremos
de la cultura oral a la cultura alfabetizada. (Chiang, 2020, 225.)

Remem haria de nuestros recuerdos archivos digitales incapaces de corregir,
convertiria nuestras huellas mnémicas en archivos sin la capacidad de interpretarse
a través del tiempo. Nuestras narraciones ya no serian mds que constataciones
perfectas del pasado, seria como releer una bitacora cronolégicamente perfecta.
Olvidar seria practicamente imposible.

Con dispositivos encarnados en nuestro cuerpo como Remem, estariamos mas
cercanos a convertirnos en cyborgs, proceso que ha comenzado desde hace tiempo y sera
imposible frenarlo. Ante dispositivos como Remem, la construccion de nuestra identidad
estarad alejada de los sesgos del olvido. Los supuestos sobre los que se construye nuestra
vida pasaran ahora a ser revisables en todo momento, dejaremos de auto enganarnos
sobre nuestro pasado y cada uno podra hacer un auto examen de su propia vida.

(Cuadles serian las implicaciones para experiencias como el perddn? Si el olvido
estuviera practicamente anulado ;podriamos perdonar facilmente a los otros? Quiza
el perddn no necesite imperativamente del olvido, quiza aprendamos que perdonar
implique también saber amar nuestros recuerdos, saber amar nuestros errores.
Quiza dispositivos como Remem nos hagan darnos cuenta, como afirma Chiang, de
que: “El objetivo no es demostrar que tenias razon, el objetivo es reconocer que
estabas equivocado. Porque todos nos hemos equivocado en diversas ocasiones,
hemos actuado con crueldad e hipocresia, y todos hemos olvidado la mayoria de esas
ocasiones. Y eso significa que en realidad no nos conocemos.” (Chiang, 2020, 226).
Contar con una memoria perfecta no puede ser tan malo, podria llevar a conocernos
mucho mejor, a identificar sucesos y actitudes que tendriamos que evitar.

Experiencias como el perdén pueden basarse en el reconocimiento y la aceptacion
de nuestros propios errores y esto posibilitar a su vez el reconocimiento y empatia
con los errores y faltas del otro. Sera mucho mdas complicado perdonar porque ya
no estard la ayuda del olvido en nuestro proceso de sanar las heridas, pero el perdon
sera ahora mas sincero, significard una verdadera impronta de perdén y empatia.

Pero, ;qué sera de las historias que nos contamos a nosotros mismos? ;Qué serda de
nuestras narraciones personales que de alguna manera constituyen el sentido de nuestra
vida? Somos seres dialdgicos, seres literarios, por lo que, dispositivos como Remem, no
haran que dejemos de narrar nuestra vida, pues sucedera que nuestras narraciones
dejaran de ser “ficticias”, tendremos que enfrentarnos a nuestro pasado y a nuestros
propios errores, crear nuestra trama de vida a partir de esto. Nuestras historias de vida
pasaran de ser “fabulaciones ficticias” a narraciones realistas de nuestra propia vida.
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3. Conclusiones

En las paginas anteriores hemos intentado describir la importancia de la relacion
entre la memoria y el olvido. Nuestros recuerdos son registros valiosos de nuestra
vida, son las huellas de nuestro pasado y con las que vamos escribiendo la gran
trama de nuestra vida. Los recuerdos que se almacenan en nuestra memoria no
permanecen fijos ni inalterables, sino que van adquiriendo nuevos sentidos a través
que los vamos reinterpretando a lo largo de nuestra vida. En este sentido podemos
afirmar que nuestra identidad se basa en un proceso de escritura y reescritura de
nuestras vivencias. Necesitamos representarnos nuestras experiencias a partir del
proceso narrativo de nuestra vida. El olvido es parte fundamental de este proceso
porque nos permite crear los espacios vacios para nuestras narraciones.

Sin embargo, el olvido también nos lleva a enterrar en lo profundo de nuestra
memoria sucesos y experiencias que preferimos no recordar y esto suele llevarnos a crear
ficciones de nuestro pasado, a interpretar a conveniencia nuestros recuerdos. Pero como
vimos en la segunda parte de este texto, la posibilidad de tener una memoria perfecta esta
cada vez mas cercay con ella el cambio de la trama de nuestra vida. Nuestros recuerdos
podran convertirse en archivos digitales, en rastros inalterables de nuestro pasado.

Y ahora, te toca cuestionarte a ti, querido lector: ;Quisieras contar con una
memoria perfecta, recordar a precision tus recuerdos y crear una historia realista de
tu propia vida, o preferirias continuar en el vaivén de la memoria y el olvido y crear
bellas ficciones de tu existencia?

Notas:

"Las huellas mnémicas son parte importante de la teoria freudiana del aparato psiquico. Freud
asemeja la psique a un artefacto de escritura en el que vamos trazando y borrando huellas.

2 Jorge Luis Borges, “Funes el memorioso” en Ficciones, Ediciones Gandhi, México, 2013.
3 La terapia psicoanalista se basa generalmente en reconstruir estos recuerdos que se encuentran

profundamente arraigados en nuestro inconsciente, para posteriormente contrastarlos con las
narraciones que vamos generando a través de la gran trama de nuestra vida.
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RESUMEN

El presente texto analiza aquellos elementos de la poesia de
Holderlin que permiten entrever en su obra una critica a la
modernidad. Para tal efecto, este texto retoma el poema El
archipiélago. En esta obra, con tal de denunciar los aspectos
mas inquietantes de la modernidad, el poeta aleman contrasta
dos formas contrapuestas de habitar el mundo: la primera se
caracteriza por dominar la naturaleza, asi como por reducir el
trabajo humano (y, con él, a los propios seres humanos) a la
categoria de instrumento; la segunda, en cambio, rechaza la
oposicién entre genio y naturaleza, y presupone un trabajo
poiético como fundamento de la comunidad. Podemos asociar
la primera actitud con la modernidad de signo capitalista,
mientras que la segunda es la alternativa defendida por
Hdélderlin. La presente interpretacion, por tanto, equivale a
una invitacion a revalorar el potencial emancipatorio de la obra
del poeta aleman.

Palabras Claves: modernidad, romanticismo, alienacidn,
poiesis, naturaleza, genio .

Abstract: This article analyses those elements of Hélderlin's
poetry that offer us a glimpse into his critique of modernity. To this
end, this text offers a close reading of the poem The Archipelago.
In this work, in order to denounce the most disturbing aspects
of modernity, the German poet contrasts two opposing ways of
inhabiting the world: the first one is characterized by its obsession
with dominating nature, as well as with reducing human labor
(and, with it, human beings themselves) to the status of a mere
instrument; the second, on the other hand, rejects the opposition
between genius and nature, and places poietic activity at the
foundation of the community. While we should associate the
first attitude with capitalist modernity, the second one is the
alternative upheld by Hélderlin. Therefore, the interpretation
that | hereby present amounts to an invitation to reassess the
emancipatory potential of the German poet's work
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1. Introduccién

(Quién fue Friedrich Holderlin y por qué habria de interesarle su obra literaria al
mundo de la filosofia? Las clasificaciones mds comunes se contentan con catalogar a
Hoélderlin como un romantico. Pero ‘romantico’ es una de esas etiquetas que suelen
ocultar mas de lo que dilucidan. Comencemos entonces por ahi: ;a qué nos referimos
cuando atribuimos a alguien el titulo de ‘romantico’? ;Qué es el romanticismo y por
qué este concepto compete a la filosofia?

Las interpretaciones mas simplistas del romanticismo reducen este ethos a un
simple sentimentalismo que reacciona ante el evangelio de los ilustrados. Tal pareciera
que los romdnticos se aferran a las certezas conceptuales del pasado y repudian
el celo cientifico. Pero no es sélo la dimensidn epistémica de la llustracién lo que
preocupa al romantico. Si, tal y como mostraron Horkheimer y Adorno (1944[2006]),
el frenesi sistematizador no se reduce al orden conceptual, entonces la llustracién es
una fuerza omnimoda que contagia todos los ambitos de la vida. Quiza es por ello
que Hélderlin es un romantico sui generis (al fin y al cabo, ;qué romantico no lo es?).
Sus preocupaciones rebasan los limites de las generalizaciones convencionales. En el
poeta aleman, el romanticismo es mds que una reaccion ante la ideologjia ilustrada. La
suya es una critica a la praxis social. En este sentido, la poesia de Holderlin estd mas en
sintonfa con la concepcidn del romanticismo expuesta por Lowy y Sayre (2002[2008],
34): “El romanticismo representa und critica de la modernidad, es decir, de la civilizacion
capitalista moderna, en nombre de los valores y de ideales del pasado (precapitalista,
premoderno). Podemos decir que el romanticismo esta iluminado, desde su origen,
por la doble luz de la estrella de la rebelién y del ‘sol negro de la melancolia’’. El
romanticismo de Holderlin advierte los efectos mas nocivos de la modernidad y se
rebela ante ellos.

Otra concepcion del romanticismo bastante limitada es la sostenida por Hegel,
quien sostenia que en el arte romantico el yo “[...] niega toda particularidad,
determinada, todo contenido —pues todo se hunde en esta libertad y unidad
abstractas—, y, por otra, todo contenido que deba ser valido para el yo sélo es como
puesto y reconocido por el yo” (1835[2011], 50) . Al menos en el caso de Holderlin,
la condena de Hegel resulta injustificada. Si Hegel afirmaba que el romanticismo se
caracterizaba por absolutizar el yo, el énfasis de Holderlin en la comunidad lo deja
exento de este veredicto.

Para dar cuenta de las particularidades que caracterizan a la obra Hélderlin, y
para refutar las interpretaciones simplificadoras que caricaturizan el romanticismo,
conviene analizar un poema de su madurez: El Archipiélago™En este poema, con tal de
acentuar los rasgos perturbadores de la modernidad, Hélderlin contrapone dos ethea
irreconciliables: el ethos griego vs. el ethos persa2. Mientras el primero constituye
la concepcion vital a la que Hélderlin aspira, podemos asociar la segunda a aquellos
rasgos de la modernidad que el poeta aborrece. Son al menos dos los rasgos que
permiten contraponer a griegos y persas: por un lado, la forma en que cada uno de
ellos experimenta la relacion entre poder, sociedad y naturaleza; por otro, el papel
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que el trabajo juega para cada uno de estos grupos.

2. La modernidad y su despotismo ecocida

En El Archipiélago, Holderlin presenta una concepcidon antiautoritaria de las
relaciones humanas. Para entender en qué consiste esta concepcion, es necesario
observar cdmo el poeta aleman contrasta el despotismo persa y la democracia
ateniense.

Los persas no combaten por voluntad propia, sino como vasallos (Knechte)
mandados a la muerte por su rey caprichoso (der vielgebietende Perse). Mientras
los griegos se retinen a luchar como pueblo (Volks), los persas no son mas que un
tumulto (Getlimmel). Unos luchan inspirados por el genio, mientras que los otros son
los titeres del autdcrata. La orden autoritaria es la sefal para precipitar la deletérea
muchedumbre sobre la ciudad divina: “Leicht aus spricht er das Wort und schnell, wie
der flammende Bergquell [...] Stédte begrabt in der purpurnen Flut und blithende
Garten [...] So mit dem Kdnige nun, versengend, stadteverwistend, / Stlirzt von
Ekbatana daher sein prachtig Getimmel” (Holderlin, 1801[2001], 58)3

Pero mientras la voluntad individual es completamente anulada por el déspota,
la comunidad griega supone una alianza voluntaria entre individuos: “[...] da reicht,
in der Seele bewegt und der Treue sich freuend, / Jetzt das liebende Volk zum Bunde
die Hande sich wieder” (64)4. Aqui no hay un autdcrata, sino un pueblo que se jura
fidelidad a si mismo. El ateniense no es el tirano que apuesta con ligereza la vida
de los demas, sino el individuo que reconoce en la polis el espacio idéneo para su
autorrealizacidn. Todo ello debe leerse a la luz de la sociedad contemporanea a
Hoélderlin, donde el absolutismo se enfrentaba a la promesa de libertads.

Por otro lado, el avance de los persas supone la aniquilacién de la vida: “[...] im
Tal ist der Tod, und die Wolke des Brandes [ Schwindet am Himmel dahin, und weiter
im Lande zu ernten, / Zieht, vom Frevel erhitzt, mit der Beute der Perse voriber”
(58)6. Su violento paso tritura las flores y extermina la naturaleza. Nada queda en
pie ante la acumulacidn obsesiva. El botin es un fin en si mismo que convierte la
vida en una trivialidad. Ademas, el persa derriba las imagenes beatas y destruye los
signos de hospitalidad (die freundliche Pforte). En el agora, la religiosidad yace hecha
pedazos. El enemigo del Genio es también el aborigen de un mundo desencantado.
Dominar a los hombres, violar la naturaleza y profanar la alianza con la divinidad son
sus principales atributos.

En cambio, el ateniense ha tramado una alianza con la naturaleza. “Doch
umfangt noch, wie sonst, die Muttererde, die treue, / Wieder ihr edel Volk” (66)7. El
ser humano hélderlineano no subordina la naturaleza a su voz despdtica, sino que la
reconoce como su origen. No es una vuelta a la naturaleza ahistdrica o una renuncia
a la civilizacién, sino una reconciliacion. El hombre no permanece impotente ante
una naturaleza sobrecogedora. Tampoco se trata de dos entidades que conviven
paralelamente sin afectarse entre si. Holderlin no supone una dicotomia irreductible
entre la inocencia primitiva y la cultura que se enfrenta a la naturaleza. La hermandad
que han fraguado implica un enriquecimiento reciproco. Esta relacién armdnica no
se rompe con la reconstruccién de la ciudad destruida, sino que se consuma en ella.
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La ciudad no es un producto de la vanidad humana, sino una ofrenda a la naturaleza
bienaventurada. “Aber der Muttererd und dem Gott der Woge zu Ehren/ Bliihet die
Stadt itzt auf, ein herrlich Gebild, dem Gestirn gleich / Sichergegriindet, des Genius
Werk” (66)8. La ciudad, quiza la obra mds caracteristica de la cultura, florece. El
ateniense que construye no es el engreido que aspira a superar la naturaleza, sino
aquél que encuentra en el Genio al prototipo de la perfeccidn. La naturaleza munifica
provee a sus hijos predilectos de todo aquello que les es necesario: “Sieh! und dem
Schaffenden dienet der Wald, ihm reicht mit den andern / Bergen nahe zur Hand
der Pentele Marmor und Erze. [ Aber lebend, wie er, und froh und herrlich entquillt
es [ Seinen Handen und leicht, wie der Sonne, gedeiht das Geschaft ihm” (68)9. Es
la naturaleza generosa quien se ofrece, como modelo y materia, para reconstruir
Atenas. Pero es también la mano del hombre la que alivia a la naturaleza exangtie:
“Schon auch sprossen und bliihn die Blumen mahlich, die goldnen / Auf zertretenem
Feld; von frommen Handen gewartet, / Griinet der Olbaum auf, und auf Kolonos’
Gefilden / Nahren friedlich, wie sonst, die Athenischen Rosse sich wieder” (66)10.
El ateniense romantizado no es un pérfido depredador, sino un prédigo cultivador.

3. Modernidad y alienacién

Si el poeta se refiere a las viejas deidades, ello no ha de entenderse como una
reivindicacion del valor intrinseco de la mitologia clasica. Hélderlin no poetiza sobre
la Grecia Antigua por una obsesion de anticuario, sino por la urgente necesidad de
encontrar respuestas a la miseria de su época. El poeta no anhela indistintamente
el pasado, sino que subraya aquellos rasgos divinos que contrastan con sus propios
problemas. El pasado glorioso no se exhuma por el simple hecho de ser pasado, sino
porque su evocacion permite resaltar los rasgos insatisfactorios del presente. Ello
resulta evidente cuando se observa que El Archipiélago no es sélo un discurso funebre
en honor a la gloria ateniense, o un repudio a los delirios imperialistas de Jerjes, sino
también una critica a sus contemporaneos.

A diferencia de la comunidad griega, el individuo contempordaneo vive sin lo
divino, ensimismado, sin ser capaz de escuchar al otro. Su actividad es un trabajo
neurdtico que no pone fin a la miseria: “Aber weh! es wandelt in Nacht, es wohnet,
wie im Orkus, [ Ohne Goéttliches unser Geschlecht. Ans eigene Treiben / Sind sie
geschmiedet allein, und sich in der tosenden Werkstatt / Horet jeglicher nur“ (72,
74)™ El trabajo no es ya una actividad comunitaria donde el hombre interactta
armdnicamente con sus semejantes. Pese a aglutinarse en el taller de trabajo, los
individuos ni siquiera son capaces de escucharse entre si. La comunidad originaria se
ha fracturado y las actividades sociales sélo reproducen el aislamiento.

La alienacion respecto al otro es una de las aristas que Marx (1932[2002]) trataria
unas décadas después al referirse al trabajo enajenado. Y de forma similar a Marx,
la modernidad que Hdlderlin repudia no sélo impone sobre nuestro linaje la noche
de la alienacidn. El trabajo no es sélo un esfuerzo solitario, sino también una carga
infecunda: ,,viel arbeiten die Wilden / Mit gewaltigem Arm, rastlos, doch immer und
immer [ Unfruchtbar, wie die Furien, bleibt die Mihe der Armen” (74)™ El trabajo
del hombre contempordneo no es ya un deleite creador, sino una condena que se
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repite ad absurdum. Pese a su reiteracion inexorable, el cansancio de los miserables
es infértil. La diferencia respecto al trabajo de los griegos es diametral: mientras que
el trabajo venerado por Holderlin era de naturaleza poiética (schaffend)?, el trabajo
de los modernos se impone como una pena (Miihe). En este infierno representado
por el poeta aleman, la civilizacién parece estar mortalmente enfrentada al trabajo
humano, ese fundamento sin el cual ésta no habria logrado ponerse en pie. En esta
modernidad infernal, el disfrute de los valores de uso ha quedado subordinado a la
valorizacién del valor abstracto (Echeverria, 1998[2000]).

4. Reflexiones finales

La obra de Hélderlin no se explica sin referir a la sociedad que estimuld al poeta.
Ni la poesia de Holderlin ni la de ningdn otro romantico son meras composiciones
ahistdricas. Esto es particularmente cierto para los romanticos y su desprecio por
el presente. Las inexactitudes histdricas no sélo deben pasarse por alto en nombre
de la licencia poética. Tampoco se trata de un etnocentrismo delirante. Los rasgos
amplificados por Hélderlin no son una visién sesgada de lo acontecido, sino una
promesa de lo que podria llegar a ser. Tal y como afirma Aristdteles, el poeta no
cuenta “[...] lo sucedido, sino lo que podria suceder y lo posible en virtud de la
verosimilitud o la necesidad” (Poética, 1451a35).

Para Hélderlin, los griegos representan una alianza intima entre el hombre y la
naturaleza. Si el hombre moderno arrasa sin piedad los recursos naturales; si estos no
son mas que simples medios para una racionalidad instrumental obsesionada con la
acumulacion, los griegos viven en armonia con la naturaleza. Se trata de una relacién
mutuamente benéfica. De forma similar, si el hombre contemporaneo vive a expensas
de sus gobernantes y de los directores de los grandes consorcios, Holderlin aspira a
una comunidad donde el individuo y el todo contribuyan mutuamente a su realizacion.
Finalmente, si el individuo es forzado a renunciar a si mismo en favor de la totalidad;
si el trabajo enajenado es un martirio sin fin que castra la poiesis, Holderlin apela a
reconciliar genio y naturaleza con tal de reencontrarnos con el trabajo fecundo.

Este aspecto de la obra de Holderlin no ha pasado desapercibido. Por ejemplo,
Theodor W. Adorno (1974[2018], 466) observé que el intento de Holderlin por explorar
las tensiones entre naturaleza y espiritu es uno de los aspectos mas destacados de
su obra. Para Adorno, el mérito filoséfico de Hélderlin radica en rechazar la hybris
de la razén dominadora, y en comprender que genio y naturaleza no son dos polos
irreconciliables (47-472). De forma similar, la critica literaria contemporanea ha
contribuido a rescatar el potencial emancipatorio inscrito en la obra hélderliniana y
a destacar la relevancia de su forma de repensar la relacion humanidad-naturaleza
(Stone, 2012; Thompson, 2018).

Es por estas razones que podemos decir que Hélderlin buscé una salida a la
avasalladora modernidad de signo capitalista. La vision romantica de Grecia que
ofrecid en El Archipiélago debe entenderse como una alternativa a dicha modernidad.
Holderlin advirtié en los albores del siglo XVIII las contradicciones centrales de
la Ilustracion, aquéllas que hacen miserable la vida en nuestras sociedades: el
desbocado afan por someter a la naturaleza, la fungibilidad del individuo, el sacrificio
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del trabajo vivo en nombre del trabajo abstracto. Por tanto, mas que rechazar a
rajatabla su presente, el poeta aleman buscé denunciar los aspectos mas sdrdidos
de su civilizaciéon. El romanticismo de Hélderlin no es conservador ni mucho menos
reaccionario. Al apelar a una reconciliacién con la otredad/naturaleza, Holderlin
muestra su vocacion emancipatoria.

Notas:

"La novela epistolar Hiperién puede conducir a una interpretacién similar a la que defiendo en
el presente texto. Al igual que en El Archipiélago, Holderlin (1797-1799[2016]) utiliza en Hiperidn
a la Grecia clasica como modelo de humanidad. Dado que en esta novela son el griego Hiperién
y su amigo aleman Bellarmin quienes intercambian cartas, el contraste entre las civilizaciones
occidentales modernas (“la gente del norte”) y la Grecia romantizada por Holderlin es bastante
evidente. Ver, por ejemplo, Thompson (2018).

?Dada esta contraposicion, debemos preguntarnos si el romanticismo de Hélderlin es una nueva
iteracion de las concepciones orientalistas tan comunes en Europa al menos desde el siglo XVIII.
Ciertamente, Holderlin se sirve del pueblo persa en un sentido metafdrico para criticar la faz
mas siniestra de la modernidad occidental. Sin embargo, la critica de Said al orientalismo apunta
justamente en ese sentido. El europeo orientalista no busca ofrecer una representacion fiel del
otro-oriental ni mucho menos entenderlo en toda su complejidad; lo que Occidente busca en
realidad a través del orientalismo es utilizar a Oriente para construir su propia identidad. Ver Said
(1978). Si bien este aspecto orientalizante en la obra de Hélderlin no debe pasar desapercibido,
el presente texto se enfocard en su critica a la modernidad de matriz capitalista.

3 “Pronuncid, con animo ligero, la palabra, y rauda, como el flameante torrente [... ] sepulta
ciudades y florecientes jardines en la marea purpura, / asi se precipita con el rey, desde Ecbatana,
incendiando / y arrasando ciudades, su grandiosa muchedumbre.”

4“El pueblo amante, con el alma conmovida y celebrando la fidelidad, se estrecha de nuevo las
manos en sefial de alianza.”

° El Archipiélago fue escrito entre 1800 y 1801. Aunque Federico Il de Prusia es quiza el déspota
ilustrado germano mas conocido, las reformas de corte modernizador y centralizador siguieron
profundizdndose y transformando la realidad social durante los reinados de sus sucesores.
Considérese también que las Guerras Napolednicas estaban a la vuelta de la esquina, y que, tras
la reaccién termidoriana y el golpe de Estado del 18 Brumario (1799), las promesas de libertad
asociadas a la Revolucién francesa se tornaban cada vez mas dudosas.

6“[E]n el valle reina la muerte; el humo del incendio se pierde en el cielo, | y el persa, cargado de
botin, prosigue su marcha / ebrio de crimen, para continuar el saqueo.”

7‘“Mas, sin embargo, abraza de nuevo, como entonces, / la madre tierra, |a fiel, a su noble pueblo”.

8“Mas en honor de la madre tierra y del dios de las olas [ florece ya la ciudad, creacion soberana,
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fundada tan sélidamente / como los astros, obra del genio”.

9¢:Mira!y al constructor sirve el bosque, y el Pentélico | y los otros montes le ofrecen, al alcance
de sumano, marmol y metales. | Mas viviente, como él, gozosa y magnifica, surge de sus manos,
| 'y facil, como la del sol, prospera su obra.”

10 4“ya brotan también lentamente en el campo pisoteado / las flores, las doradas, cuidadas por
manos piadosas, verdece el olivo y en las praderas de Colonos pastan / de nuevo, pacificamente,
como antes, los caballos atenienses.”

T“Mas, jay!, nuestro linaje vaga en la noche, vive como en el Orco, / sin lo divino. Ocupados
Unicamente en sus propios afanes, cada cual sélo se oye a si mismo en el agitado taller”.

2 Las cursivas son mias. “[Y] mucho trabajan los barbaros con brazo poderoso, / sin descanso,
mas, por mucho que se afanen, queda infructuoso, [ como las Furias, el esfuerzo de los miseros.”

'3 El adjetivo schaffend puede traducirse como trabajador, pero también como productivo,
creativo o constructor.
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RESUMEN

Este trabajo tiene por objetivo mostrar la relacion que existe
en la hermenéutica filoséfica gadameriana y la palabra poética
que desde sus origenes mantienen una relacion estrecha por el
lenguaje a pesar del intento de la modernidad por establecer
distancias entre la filosofia y la poesia. Si la hermenéutica
pretende estar a la escucha del otro para establecer un didlogo
constante, la composicidn poética es el espacio en donde se
ejerce con mayor ahinco porque su complejidad estriba en su
significado, en lo Unico de la palabray la totalidad de sentidos
que apunta.

Palabras Claves: hermenéutica, poesia, obra de arte,
lenguaje.

Abstract: This work aims to show the relationship that exists
in Gadamerian philosophical hermeneutics and the poetic word
that since its origins have maintained a close relationship through
language despite modernity's attempt to establish distances
between philosophy and poetry. If hermeneutics aims to listen
to the other to establish a constant dialogue, poetic composition
is the space where it is exercised most vigorously because its
complexity lies in its meaning, in the uniqueness of the word and
the totality of meanings that it points to.

Keywords: hermeneutics, poetry, work of art, language.

1. Introduccién

Algunos de los textos mds importantes de la literatura,
como Lallliada y La Odisea, fueron compuestos en verso, asi como
otros tantos poemas épicos con cardcter formativo, mismos que
en sus inicios pertenecieron a la tradicion oral y que sélo con el
paso de los afos se pudieron consolidar en forma de texto, hasta
que perdieron por completo su cardcter oral (Frenk, 1997)" Lo que
podemos encontrar en estos versos antiguos son vestigios de
la comprensidn del ser, que nos remiten a la historia del ser
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humano, mismos que se encuentran en relacidn directa con la poesia y la filosofia. Tal como
sefala Greta Rivara (Gonzalez, Rivara, Rivero, 2010) se trata de modelos de reflexién que
eran comunes entre los filésofos antiguos y que fueron retomados por algunos autores
como Friedrich Nietzsche, Martin Heidegger, Maria Zambrano, Hans-Georg Gadamer y
Paul Ricoeur, con la critica de la racionalidad al incluirlo en sus investigaciones desde la
perspectiva ontoldgica del arte.

Filosofia y poesia son dos modos de aproximarnos al conocimiento, que para los griegos
estan vinculados de manera intrinseca, pero a partir de Platdn se colocan en disyuntiva, en
tanto la filosofia es el modelo principal para reflexionar y la poesia es condenada a vivir fuera
del ambito del conocimiento. El logos es la Uinica manera de captar a la physis para dar lugar
alarazén tedrica. Zambrano, en Filosofia y poesia (Zambrano, 1996), refiere que la poesia,
al quedar excluida de la epistemologia, convive con todo aquello que suele ser negado:
los instintos, las pasiones, la finitud, el cuerpo y todo lo que trastoca la vida “formal”; se
impone el concepto y la objetividad en detrimento de la experiencia de vida. La filosofia
renuncio a lo contingente de la existencia para volverse en el juez que determind la verdad
y el modo de conocer sobre lo que acontecia, pero siempre se mantuvo en un pedestal que
termind por fracturarse debido a los cuestionamientos de diversos pensadores. En cambio,
la poesia siguié acompafando al ser humano, no pretendid establecer canones ni se impuso
limites, configuré mundos para escuchar a la vida misma y con ello a la concepcién del ser.

El mismo Platén, quien implementd esta diferencia tangencial sobre la filosofia y la
poesia, nunca pudo alejarse de la forma poética; muestra de ello es el uso de la metafora
en sus escritos. “En efecto, hay cosas de las que sdlo se puede hablar poéticamente, cosas
frente a las que la razdn tedrica sucumbe y se debilita” (Zambrano, 1996, 139). El intento
de postular a la filosofia como aquella que podia alcanzar la unidad nublé la perspectiva de
encontrar en la poesia un espacio para dar cuenta de la vida, de la unidad y de la verdad.

De ahi que la importancia histdrica, conceptual y formativa de la poesia haya sido
tratada desde diversos angulos por fildsofos antiguos como Aristdteles, historiadores
como Hesiodo, hasta pensadores modernos como G.W. Friedrich Hegel y Gadamer. Para
este ultimo, los caminos trazados con anterioridad desde la Ontologia, Hermenéutica de
la facticidad (Heidegger, 2000) y El origen de la obra de arte (Heidegger, 1958) de Heidegger
lo llevaron a desarrollar un planteamiento en donde la interpretacidn del texto incide
directamente con las preocupaciones de la hermenéutica, porque suele implicar un reto
mayor para el intérprete y la comprensién de los poemas, pero sobre todo la poesia se
vuelve un elemento relevante dentro de la hermenéutica gadameriana porque es la maxima
expresion en donde el lenguaje, en el sentido ontoldgico, ostenta su poder en lo dicho y
abre toda posibilidad de sentidos. En la poesia se puede encontrar la voz de la ling(isticidad.
Por lo tanto, el objetivo de este texto sera mostrar cdmo tiene lugar una estrecha relacién
entre la hermenéutica filosdfica y la poesia conforme a la ontologja.

2. La hermenéutica y la obra de arte

El concepto de hermenéutica que implementa Gadamer tiene raices amplias en la
filosofia, pero para nuestro objetivo sélo bastan los primeros escritos de Heidegger. La
hermenéutica de la facticidad de Heidegger remite a la estructura de los seres humanos
en el cual siempre se esta interpretando y que antecede cualquier enunciado; estructura
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elemental que se expresa antes y después de todo juicio. Alejada de la cuna epistémica
que la vio nacer, esta hermenéutica supera toda idea de proceso y método de las
ciencias del espiritu; se trata de un “entenderse con algo” que es una habilidad o un
dominio adquirido por la practica en comunidad y que nos orienta sobre el mundo,
sobre cdmo actuar.

Afnos mds tarde (1953-1954) Heidegger indicaria que la hermenéutica es la
interpretacién misma: “[...] hacer presente que lleva al conocimiento en la medida en que
se es capaz de prestar oido a un mensaje. Un hacer presente semejante deviene exposicion
de lo que ya ha sido dicho por los poetas” (Heidegger, 1979, 91). La hermenéutica es el
modo en que el ser se manifiesta en la medida que tratamos sobre las cosas y donde
los poetas muestran un camino por el cual podemos transitar para reflexionar sobre
ello. Siendo la filosofia hermenéutica de Gadamer, uno de los maximos exponentes en
el tema, nombrada asi por Heidegger para referirse al proyecto del autor que tenia
bases de la filosofia romantica (Gadamer, 2001), en un claro reconocimiento a una
filosofia ontoldgica que superaba la idea de una especializacion hermenéutica con
el adjetivo de filoséfica como Gadamer la denomind.

La hermenéutica filoséfica de Gadamer (1992) remite a la interpretacion en su
caracter ontoldgico, es el movimiento de la existencia humana, se trata de estar a
la escucha de lo que dice el otro en un didlogo constante, del intento por entender
las cosas, a los demads y el mundo que sdlo tiene lugar en el lenguaje; misma que
remite a la busqueda del sentido que se encuentra en todas las creaciones humanas.
La hermenéutica es la comprension de algo que siempre implica una autocritica al
analizar los conocimientos que ya se tenian sobre el tema (por ello no es el arte de
entender opiniones, sino el encuentro de un didlogo que tiene por objeto llegar a
explicitar el tema de la mejor manera en una reconstruccién del sentido) y es la que
nos permita dilucidar sobre la interpretacion de la obra de arte.

La obra de arte, entendida desde la perspectiva de la ontologia no remite a la
experiencia estética, sino que por principio supera toda idea subjetivista del genio o
del receptory la consciencia cientifica; la obra de arte es un mundo, es una experiencia
de autonomia, conformacion de un sentido en el que participa el intérprete. Gadamer
afirma “La presencia especifica de la obra de arte es un acceso-a-la-representacion
del ser” (2001, 211). La obra de arte es parte de la experiencia del mundo que remite a
una tradicion histdrica, misma que exige un camino viable de interpretacion. Cuando
se toma como presupuesto que lo propio de la obra es lo que puede enunciar, lo que
puede decir al intérprete mas alla del contexto histdrico en el que fue creado, no se
puede interpretar de cualquier manera la riqueza de posibilidades que ahi se expone.
Si dejamos de lado la reduccidn estética del placer que genera en el espectador,
podemos delimitar lineas de comprension a partir de la pregunta por la esencia del
arte. Con ello se gesta un camino distinto al desarrollado por la estética kantiana,
la cual pretendia analizar lo bello en la naturaleza y la produccidn artistica. Para
Gadamer (2011), el interés principal esta en la obra de arte porque se manifiesta de
modo diferente a pesar de que la belleza natural exponga algo>.

Toda interpretacion tiene un caracter linglistico, en tanto comprensién de lo
dicho por otro o en la reconstruccion de una lengua a otra; el lenguaje de la obra
de arte tiene la caracteristica de expresar lo que conserva en su seno, de hablar
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en el mismo sentido que una fuente literaria (pero no como un residuo del pasado,
sino que la obra de arte se expresa y puede dialogar con nosotros en la medida
que nos interpela). En la obra de arte se trata de un lenguaje que guia, le dice algo
a cada uno, como si fuera sélo para ese intérprete del presente. La obra, asi sea
una escultura o un poema, se integra al trabajo hermenéutico como lenguaje. Si
vemos a la hermenéutica como ese impulso por comprender el mundo, ésta contiene
toda estética posible al intentar tender puentes sobre lo que acontece como ajeno
y basicamente la distingue:

. La reconstruccién histdrica: del mundo en el que fue creado con
significado y funcidn original.

. Lo extrafio que se expresa en su decir: que va mas alla de lo manifiesto de
manera “clara”. Lo que remite a aquello que nos confronta con nosotros
mismos. Algo se descubre; para Gadamer eso se refleja en la frase de
Johann Wolfgang von Goethe, quien al contemplar unas caracolas en
Venecia, exclamd con admiracidn sobre el proceso de adaptacidén: “Tan
verdadero, tan siendo” (so wabhr, so seiend) (2011, 290)3. Un sentido
genuino aparece, mismo que debe integrase en la orientacion que se
tiene sobre el mundo, algo emerge a la luz. Se trata de una verdad que
acontece en el instante en que se encuentra uno frente al arte, misma
que no puede reproducirse porque es Unica.

Lo expresado se actualiza cada vez que la obra interpela a cada intérprete, y
esa actualizacion es lo que refrenda su sentido del lenguaje. Tal como Octavio Paz
lo afirma en el analisis de la obra de Baudelaire, “Cada poema es una lectura de la
realidad; esa lectura es una traduccidn; esa traduccidn es una escritura: un volver
a cifrar la realidad que se descifra [...] la lectura es una traduccién que convierte al
poema del poeta en el poema del lector” (Paz, 2014, 361). El lenguaje del arte esta
en el exceso de sentido que acontece en la obra, el cual es inagotable. La pasion que
nos atraviesa ante la obra de arte hace un corte a lo habitual, es el descubrimiento
de uno ante ella lo que nos cuestiona de modos diversos y uno de ellos se presenta
como una demanda de transformacién: “;haz de cambiar tu vida!”’ (Gadamer, 2011, 2).

3. Larelevancia de la poesia en la hermenéutica

La palabra griega poiesis, que ante nosotros es poesia, tiene dos sentidos: en primer
lugar, es el “hacer” una creacién nueva y compete a todo el ambito de produccidn,
desde lo artesanal a la fabricacién moderna; en segundo lugar, es “el arte poético”, que
es también un hacer con el lenguaje y la memoria, que instaura mundos, ademas coloca
al ser en un espacio propio, misma que al ser leida en voz alta tiene la caracteristica
de afectarnos auditivamente. La palabra “Obra” en el contexto griego era techné,
captar la idea a través del espiritu, bosquejar, un saber propio que dirige el hacer; por
lo tanto, es producir una obra, el érgon (accién que le corresponde por “naturaleza”)
que suele usarse en la obra de arte (Gadamer, 2011), en su sentido ontoldgico para que
advenga el ser.
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Encontrar el sentido que la obra de arte muestra estd ligado a la fuerza de
atracciéon que permite experimentarla de determinada manera, segun el contexto en
el que estemos. No se viven las obras del mismo modo que en su momento histdrico;
el sentido es libre en cuanto abre un espacio para el entendimiento, es una apertura
de significado de cara al horizonte. Esta experiencia de la obra de arte interviene en
nuestra historicidad, de modo tal que nos interpela. La poesia y la interpretacion*se
acoplan en un sentido Unico para dar lugar a una relacién estrecha que en si misma
plantea un problema interno tanto para el creador como para el lector (Gadamer,
2011). El vinculo que mantienen se encuentra principalmente en que ambos se realizan
en el ambito del lenguaje. La diferencia radica en que, segun Paul Valéry (1990), la
palabra cotidiana (usada en la filosofia y en el campo cientifico) sefala a algo que
en el momento de enunciarlo desaparece; la palabra queda a la sombra del objeto;
sin embargo, en la palabra poética se ostenta al decirla. Aquella es una moneda de
cambio y esta ultima es el oro en su valor mas puro.

Uno de los primeros autores en llevar a cabo una hermenéutica sobre un texto
poético escrito fue Dante Alighieri, quien en su obra el Convivio de 1304-1307 (Alighieri,
2005) realiza un andlisis sobre tres canciones (forma estréfica stanze que esta
subdividida en dos partes: fronte y sirma), de su autoria, en lengua vulgar, siguiendo la
interpretacidn que se hacia de la biblia (literal, alegdrica, moral y anagdgica), pero en
la cual se enfoca principalmente en la literal y alegdrica, seguin relata en el primer tratado
de la obra. El objetivo de Dante era hacer una enciclopedia sobre el saber, en donde la
filosofia fuera su guia. Si bien la obra no fue concluida, ya que pretendia tener quince
tratados; de los cuatro tratados de los que consta la obra, del segundo al cuarto se lleva
a cabo una interpretacion de las estrofas en las que se explica los temas centrales de
cada verso. Laimportancia estriba en que es uno de los primeros textos que lleva a cabo
una hermenéutica del texto literario, colocandolo en el mismo nivel de importancia
para el conocimiento que el texto biblico, en el que se conjuga el ambito poético y
filoséfico, ademas de utilizar la lengua vulgar para una mayor difusion de las ideas que
no se limita a los especialistas de la época y que esta en estrecha concordancia con
las canciones escritas en lengua florentina, con lo que se expone la importancia del
lenguaje y su relacion con las tradiciones para un mejor entendimiento, en un esfuerzo
del autor por explicitar sus versos.

El complemento que tiene lugar entre la interpretacion y la palabra poética puede
exponerse de manera mas evidente en dos tipos de creacidn: el poema lirico y la
novela, pero también podemos encontrarlos en otras manifestaciones, como sefiala
Ricoeur (2001) en el capitulo siete de Metéfora viva: el lenguaje simbdlico de lo mito-
poético; lo narrativo de la literatura, en especial el relato de ficcidn, y el metafdrico
que tiene otras pretensiones de verdad. En la interpretacion aun la palabra cientifica
cobra otro matiz al fundirse en la armonia y el ritmo que modifica los significantes.
El poema es el extremo opuesto de la novela, que para Ricoeur es la mas “suelta” de
todas las formas artisticas, en la cual la palabra descrita reflexiona sobre el acontecer
o sobre las cosas y aparece de modo natural en los personajes o desde el narrador.

Interpretar es un comprender, es hacer exégesis sobre algo, desplegar todo lo que ello
puede mostrar. Se aplica un sentido a la situacion particular en la que conviven presente
y pasado en una mediacién continua a través de la historia (Grondin, 1999). Se indica
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una direccién hacia un campo abierto con muiltiples posibilidades en el que el intérprete
participa colocando algo propio en cada ocasion al rellenar un espacio. Interpretar implica
sefialar algo, ensefar que es propio del signo, tal como Goethe (citado por Gadamer,
2011, 75) afirmd: “Todo sefala hacia todo (Alles deutet auf alles).” Lo cual suele implicar
un esfuerzo por encontrar el signo en la obra que aparece oculto. No se trata de poner
una interpretacion en la obra, sino que la obra, a través del signo, guie nuestro camino,
se exprese.

La palabra poética, que parece ser univoca, trae consigo la diversidad del
significado. De ahi que este tipo de palabra cree una mezcla relevante por su posicion
ontoldgica en el lenguaje al ser un espacio abierto (una indeterminacién desde algo
que se especifica con el significado), a diferencia de otras obras de arte en las que se
utilizan materiales tales como la pintura, la piedra, los instrumentos, el movimiento;
aqui, ella utiliza como recurso la misma palabra que construye el mundo en una
reconfiguracién®.

La poesia, en tanto obra de arte, es presencia sensible que remite a una posibilidad
indeterminada por cumplir. Lo que se evoca a través del lenguaje es intuicion, existencia.
Cada intérprete encuentra un cumplimiento intuitivo propio que no puede ser comunicado.
Aquello que configura el lenguaje y la poesia son signos puros en virtud de su significado.
El modo de ser de los signos es el mentar (meinen). Todo discurso que dice algo, remite a
otra acepcion, “[...] gestos de sentido que, como guifos, remiten lejos de si” (Gadamer,
2011, 77). El poeta tiene a su cuidado la leyenda (die Sage), lo que es comtin a un pueblo,
que tiene la caracteristica de ser enunciada y transmitida, misma que se reconoce en los
griegos bajo la expresion del mito. La poesia es mitica en ese decir constante de hechos
relevantes porque, con ritmo y musicalidad, permite evocar la presencia (la intuicién) de
lo dicho que dialoga con el lector desde su contexto. La preeminencia de la poesia sobre
las demas artes estriba en que lo mentado tiene la posibilidad de cumplimiento. Lo comun
del mundo se vuelve expresidn poética, en un tiempo moderno en el que el mito se ha
desvanecido, es lo que Gadamer llama la inversién mitopoética (Gadamer, 1993) que se
deriva del poema en una experiencia desmedida en donde la palabra se expresa desde
si misma; se trata de la universalidad lingtiistica que se hace presencia.

La interpretacion es una determinacion del ser mismo, en el que en ocasiones
nos enredamos. La comprension que hace el poeta no esta por encima del lector,
ya que también participa de la ambigliedad. La palabra poética tiene voz propia que
supera a la intencién del creador; a pesar de que lo enunciado por el poeta convive
con la voz del poema. Los signos que se conservan le dan existencia a la poesia, son
signos multivocos que sefialan una ruta a seguir. Al interpretar un poema, se estipula
una direccidn. Intérprete y creador postulan caminos conforme se escucha el signo.
El camino que muestra un horizonte de sentido abierto es el lugar en donde participa
lo verdadero y lo falso, mismo que constituye la poesia. No se pretende hacer una
diferencia entre lo cierto e incierto, sino denunciar la convivencia que ya Hesiodo
formulaba sobre la misién del poeta, en donde las musas les exclaman: “Sabemos
decir muchas cosas falsas que son iguales que las auténticas; pero, cuando queremos,
también sabemos hacer que suene lo verdadero” (citado por Gadamer, 2011, 80).

La palabra poética (no en el sentido de teoria literaria sino en tanto pofesis, potencia
creadora de sentidos), asi como la obra de arte lingtiistica, cuando se leen o se escuchan
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por primera vez, activa el recuerdo de esa palabra que ya esta en nosotros. Interiorizacion
de la palabra que despierta su recuerdo en la memoria; significante que remite al conjunto
dellenguaje y al horizonte de sentido. La poesia, que trabaja con el lenguaje, transforma
esos signos comunes en signos espirituales al desvanecer su vinculo con lo sensible,
a diferencia de los conceptos que pretende utilizar la estética para interpretar el arte
(Gadamer, 2011).

Ellenguaje es el medio paralo pensado y lo poetizado -no en el sentido instrumental
ni de comunicacion, sino como via que tiene el arte para proporcionar un analisis
ontoldgico del modo poético-. En cualquier discurso siempre se trae consigo laimageny
el pensamiento, pero se debe sefalar que al hablar hay una precision y univocidad por el
contexto que lo abraza, asi como por los hablantes que participan, por lo que la palabra
hablada no estd en si misma, sino que aparece un tanto velada, aun en el lenguaje
escrito en el que debemos hacer una exégesis. Sin embargo, en la palabra poética se
independiza de este contexto, es capaz de erguirse (stehen) y colocarse como una
autoridad ante el texto que la vio nacer, la cual se equipara a la filosofia (Gadamer, 2011).

Literatura es como Gadamer (1992) llama a este tipo de textos que tienen una
pretensidon normativa, que preceden a toda posible lectura; es decir, son afirmaciones
relevantes que tienen la caracteristica de contener palabras con valor en si mismas,
que existen porque hacen referencia a ellas; exigen ser leidas en voz alta o por lo
menos bajo el oido interno; cuando son recitadas se acompafan con la voz interior.
Un poema logrado supera a su creador y sorprende al intérprete, se trata de un
texto auténtico porque no es efecto secundario de un acto lingistico, sino que
prescribe los actos lingtiisticos con figuras retdricas determinadas que no se limitan
a hacer presente lo dicho, sino que se presentan a si mismas en su existencia musical.
Contiene una potente resonancia que obnubila la metafora, en tanto sonido y
ritmo dan fuerza al contenido bajo la luz de una sintaxis Unica para dar lugar a una
estructura musical propia. “El juego de las palabras rebasa asi la unidad del discurso
y debe entenderse en una relacién de sentido refleja y superior” (341) es decir, de
modo mimético es la re-presentacion de si misma que re-presenta al mundo, y que
no es copia ni imitacion de nada externo. La relacion entre el mundo y la obra se da
en términos de transformacién y no de copia. La mimesis es una categoria universal
que evidencia su pertenencia ontoldgica en la medida que la obra se enlaza con el
mundo y cobra un estatus epistemoldgico del arte. Baste de ejemplo lo que suele
[lamarse “clasico”, mismo que revela la idea de la permanencia y la transformacion,
porque la obra tiene su ser en su devenir (Gonzélez, 2005). Cuando se recita el poema
se transmite al otro el significado y el sonido, se efectia un didlogo en el que se
actualizan distintas relaciones de sentido; en la comprensidn se percibe lo verdadero.

4. Conclusiones

El lenguaje es la posibilidad de mostrar aquello que constituye al mundo y a
lo humano en donde siempre estamos interpretando lo que acontece. La poesia,
por su parte, es apertura de mundos en donde el lenguaje se ostenta en toda su
magnitud, a pesar de que sélo podemos oir una parte de lo que dice. La obra de
arte expresa aquello que le es propio e inicia un didlogo en donde la significacion
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que capta el intérprete, a pesar de ser experimentada como Unica y especial para el
lector, es una de las muchas posibilidades que yacen en el texto poético, mismo que
esta constituido por palabras unificadas y sonidos armdnicos que hacen resonar la
fuerza del lenguaje. Con cada significante, el eco de todos los significados aparece
fugazmente dejando al lector ante el gozo y la sorpresa. La poesia se compone del
significado, remite a lo Unico de la palabra y a la totalidad de sentidos. El significado
de las oraciones se basta a si mismo porque el juego de palabras es como un copo
de nieve en circulacidn que a su camino va tocando y sumando otras palabras para
hacer una inmensa avalancha.

La palabra poética es una forma superior del arte en la hermenéutica
gadameriana, porque a diferencia de las otras artes que requieren materiales
tangibles para la creacién de algo nuevo y distinto, la poesia se eleva por encima de
lo tangible al retomar el lenguaje y la memoria para dar lugar a la obra de arte, forma
interpretativa por antonomasia en donde el ser puede escucharse con mas soltura.
Con cada lectura nos invita a permanecer brevemente en su espacio; es como si se
congelara el tiempo para residir por un momento en la vivencia del lenguaje.

Notas

"No existe un periodo preciso entre la literatura oral y la escrita, ni un proceso de transicién
de una a otra, todo parece indicar que fue un proceso gradual durante diversos siglos, ademas
de una transformacién colectiva a individual, de una lectura en voz alta, individual o no, a una
silenciosa. Citada es la frase en la que San Agustin se asombra de ver a San Ambrosio leer en
silencio, como testimonio de la lectura en silencio antigua; para la época de Cervantes “leer”
significaba leer en silencio y sélo cuando se acompafia de una férmula se hace explicita la oralidad.

2 Para Kant la obra remitia una satisfacciéon impura de tipo intelectual, conforme el juego de las
facultades del conocimiento. Recordemos que los juicios estéticos puros remiten a si algo es bello
0 no sin sensacién alguna; mientras que los juicios empiricos, indican si algo es grato o no en el
objeto. Cabe decir que la emocién que proporciona un deleite al desbordarse la energia es ajena
alabelleza. Todas las bellas artes: pintura, escultura, arquitectura, etcétera, tienen como base un
gusto en la forma. La forma de los objetos es juego de las figuras o juego de las sensaciones, es
decir, es el producto del juego de las facultades de conocimiento, que se vuelve idéneo al tener
el aspecto de natural y no parecer deliberado, sin dejar huella de reglas que hayan coartado la
libertad del autor (Kant, 2005, §14, §44 y §45).

3 Gadamer entrevistado por Get Groot (2008) cita a J.W. von Goethe diciendo: “So wahr, so
seiend” en referencia a su viaje a las playas de Sicilia, sin embargo, hay una discrepancia de
lugar y de redaccidn. La frase original “wie wahr, wie seiend”, fue escrita por Goethe en su
estancia en Venecia, segln consta en los Escritos autobiogrdficos del 9 de octubre de 1786:
“Heute abend ging ich auf den Markusturm; (... ) Ich wende mich mit meiner Erzéhlung nochmals
ans Meer, dort habe ich heute die Wirtschaft der Seeschnecken, Patellen und Taschenkrebse
gesehen und mich herzlich dariiber gefreut. Was ist doch ein Lebendiges fiir ein kostliches,
herrliches Ding! Wie abgemessen zu seinem Zustande, wie wahr, wie seiend! Wieviel niitzt mir

nicht mein bifchen Studium der Natur, und wie freue ich mich, es fortzusetzen! Doch ich will,
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da es sich mitteilen 13t, die Freunde nicht mit blofen Ausrufungen anreizen.” (Goethe, 1998,
s.93) [ “Esta tarde subi a la torre de San Marcos, [... ] Pero vuelvo otra vez con mi cuento al mar,
donde he visto hoy la economia de los caracoles de mar, patelas y cangrejos, solazandome de
todas mis veras. Pero jqué cosa tan notable y magnifica es un ser viviente! ;Qué en armonia con
su condicién, jqué verdadero, qué existente! ;Y cudnto no me aprovechan los estudios que hiciera
hasta aqui de la Naturaleza y cdmo me alegro de continuarlos! Pero puesto que se trata de algo
comunicable, no quiero excitar a los amigos con meras exclamaciones” (Goethe, 1991, 1097).

4La interpretacion desde la hermenéutica ontoldgica: como parte del acontecer del sentido
en el que se forma el significado de todo enunciado, tanto del arte y toda tradicion (Gadamer,
2001, 217).

°La reconfiguracion se explica con P. Ricoeur: desde la Mimesis | que trata de una prefiguracion
que remite al mundo, es la praxis, el mundo factico que es el lenguaje y remite a la hermenéutica
de la pre-comprensién en Heidegger y Gadamer; Mimesis Il que trata de la configuracién del
mundo con propuestas, con expectativas de sentido V.gr. a través del relato y de la obra de arte
que rehace y ordena el mundo. Da sentido a Mimesis | al reubicarlo y al colocar algo nuevo en el
mundo de la vida (en Gadamer remitirfa a la obra de arte); En Mimesis Ill hay una reconfiguracion
del mundo que vivimos, somos dichos a través de historias que nos configuran horizontes, nos
interpelan y los interpelamos (didlogo). Se trata de tres momentos que se ven afectados en un
circulo en movimiento. Lo que nos dice que estamos insertos en la historia del mundo a través
de una narratividad (Ricoeur, 1995).
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RESUMEN

En el presente texto se expone una referencia historiografica
de la produccion de la poeta Alejandra Soldérzano (Guatemala-
Costa Rica, 1980), con el fin de aportar a la conformacién de
estudios acerca de su obra literaria. El articulo se divide en
dos secciones: (a) Acerca de la escritora, donde se muestra
de forma resumida un acercamiento al contexto histdrico,
social y politico que marca su vida y obra; y (b) Andlisis de Las
aves no se suicidan, donde se realiza una reflexidn filoldgica e
interpretativa del poema de la autora.

Palabras Claves: poesia, andlisis literario, historiografia,
literatura contempordanea, Centroamérica.

Abstract: This text presents a historiographical reference to the
production of the poet Alejandra Solérzano (Guatemala-Costa
Rica, 1980), in order to contribute to the formation of studies
about her literary work. The article is divided into two sections: I.
About the writer, which summarizes an approach to the historical,
social and political context that marks her life and work; and 1.
Analysis of Birds do not commit suicide, where a philological and
interpretative reflection of the author's poem is carried out.

Keywords: poetry, literary analysis, historiography,
contemporary literature, Central America.

1. Introduccién

Este texto tiene como objetivo principal realizar un breve
analisis filolégico y una reflexidn interpretativa del poema Las
aves no se suicidan, de la poeta Alejandra Soldrzano. Dicho
poema esta vinculado a su contexto histdrico, social y politico,
intimamente relacionado con su produccion poética. De este
modo, el articulo busca ser un aporte a la conformacién de
estudios acerca de su obra.

Gracias a dicho poema, navegaremos de la mano de la
escritora por aguas profundas con temas que nos atraviesan: la
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vida, la muerte, los afectos, el tiempo y la transicién de la vida. Su visidn filoséfica nos
plantea otros mundos, en los que las aves, los gatos y el suicidio son protagonistas.
Es una invitacidn a reflexionar mientras disfrutamos su delicada propuesta literaria.

2. Acerca de la poeta

Alejandra Soldérzano (Guatemala-Costa Rica, 1980) hija de madre y padre
guatemaltecos, es poeta y actriz radicada en Costa Rica desde el 2007. También es
Licenciada en Filosofia por la Universidad Nacional de Costa Rica. En el 2016, finalizé
sus estudios de Maestria en Filosofia Académica por la Universidad de Costa Rica. Ha
publicado: la plaquette De vez en cuando hablo con ella, (Editorial Folio 114, Ciudad de
Guatemala, 2006) y los libros: Detener la historia, (Ediciones Espiral, Costa Rica, 2015), y
Todo esto sucederd siempre (Ediciones Espiral, Costa Rica, 2017). Su obra se encuentra
publicada en revistas literarias y antologias de poesia en Costa Rica, Estados Unidos,
Espafia, Centroamérica, Suramérica y el Caribe. También ha sido poeta invitada por
festivales nacionales e internacionales de poesia. (Salaverry, 2020; Alejandra Solérzano,
s.f.). Soldrzano se ha desenvuelto en el campo de la gestién y produccién de proyectos
artisticos interdisciplinarios (artes visuales, artes escénicas y escritura) con colectivos
de artistas independientes y en el Ministerio de Cultura y Juventud.

En Salaverry se encuentra una breve introduccion al contexto de la vida de Soldrzano:

[...] su vida esta marcada por el exilio y la migracién politica de sus padres. Costa Rica,
Nicaragua, México y el retorno a Guatemala habitan en gran parte de su poesia. El tiempo, los
viajes, la memoria, el cambio y el retorno son algunos de los temas que hilvanan su poesia a
un sentir filoséfico. (2020, 408).

El principio de la década de 1980 (afio en que nace la poeta) fue para Guatemala,
y Centroamérica en general, un periodo de enorme represion. Fue la época de los
regimenes de los generales Lucas Garcia (1978-1982) y Efrain Rios Montt (1982-1983),
bajo los cuales sucedieron grandes atrocidades, y se perseguia a todas aquellas
personas que se opusieran. Guzman realiza un analisis, o lo que ella llama “ejercicio
reflexivo”, en el que expone una parte de la historia de vida de la poeta Alejandra
Soldrzano. Alli menciona: “En el recuerdo y la nostalgia queda un pais en conflicto,
un pais que, en palabras de Alejandra, vivia los afios mas sangrientos de la guerra.
Ese recuerdo es cicatriz y mordedura.” (2020, 107).

La madre y el padre de Alejandra Soldrzano llegaron a Costa Rica a mediados de los
afos setenta, exiliados por el contexto de guerra en Guatemala. Sus dos hermanas mayores
nacieron alli, pero llegaron de nifias junto a sus padres a Costa Rica, donde nacio su tercera
hermana y la autora. Su familia vivié en Costa Rica hasta el afio 1984, momento en que
viajaron a Nicaragua en el ultimo periodo del sandinismo. En 1990 se trasladan a México,
para luego viajar a Guatemala en 1994, un afo y medio antes de la Firma de la Paz (1996),
al igual que tantas otras familias de “retornados” que volvieron a Guatemala entonces.

Su historia migratoria, el escenario histdrico y politico, los vinculos familiares y
afectivos, y las implicaciones que tiene todo esto en su vida, marcan su produccién
poética. La autora se refiere a estos diferentes paises y contextos (Costa Rica,

160

Laura Sanchez Porras



‘ U Azur Revista Centroamericana de Filosofia
VOL. 6, No. 12, Enero-Junio, 2025, 159-166
’ ISSN 2215-6089

donde nace; Nicaragua, México y Guatemala) a través de temas como la vida y
la muerte, el amor y el dolor, desde su propia vision filosdfica. Acerca de la obra
poética de Alejandra, dice Jiménez en su articulo Caer para salvarnos: “[...] se inscribe
en el conjunto manifiestamente presencial de las mujeres poetas en la tradicién
costarricense, donde ‘cada una imprimiendo su acento individual, coincide con las
demas[...]"” (2018).

Por otro lado, Berman Bans (2018) en su escrito Ontologia de una sombra, realiza
un recorrido detallado por las tres publicaciones de la autora, y especificamente del
libro Todo esto sucederd siempre, comenta: “[...] los similes ceden paso a las metaforas
mas directas, imagenes mas atrevidas, aunque controladas con rigor para expresar,
desde lo minimo necesario y no lo maximo permitido, las mds profundas experiencias
de su introspeccion personal.” Asi también, Selene Fallas se refiere a este poemario,
del cual asegura:

La lectura de esta obra permite (obliga a) establecer un didlogo, en especial con aquellos
poemas que se relacionan con la muerte. La muerte y cémo la enfrentamos, la muerte y qué
es para nosotros, la muerte y la existencia, y lo que podamos explicarnos de ambas. La muerte
ya no importa, porque sucederd siempre, como el amory la vida. (2018).

3. Analisis de Las aves no se suicidan

En este apartado se ofrece un analisis filolégico y una reflexion interpretativa del
poema Las aves no se suicidan, que forma parte del libro Todo esto sucederd siempre
(2017) de la poeta Alejandra Soldrzano. A continuacion el poema completo:

(1) En otro mundo posible
la Muerte de las aves sobreviene con apariencia de gato.
Al filo de una rama.

La inanicidn, un desierto para sofiar insectos, larvas y semillas.
(5) Colisionar sobre el espejismo de una ventana indiferente.
Perturbadas por ventiscas,

desorden de alas disueltas a merced de la anunciacidn de invierno.
Cansadas de tiempo

escondidas en el interior de un tronco

(10) hasta ser encontradas

por masas de hormigas y escarabajos.

Cual sea el destino

su Muerte

una figura agraciada con suavidad de otofio

(15) espera para acompanar

la sombra cristalina de sus cuerpos
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hacia una leve infinitud.

Esto canta un pdjaro a su Logia

seguro de la ciudad durmiente

(20) mientras le escucho claro y distinto
apoyada en sigilo tras la ventana del cuarto.

Oir el augurio de muerte de los pajaros
el sentido trino de su entidad secreta
de su canto existencial.

(25) Enmudezco

Sin el deseo de haber hablado

[¢Qué apariencia tendra mi muerte?]
Me pregunto

sin Logia

(30) sin poseer un canto

justo antes de la madrugada.

(Solérzano, 2017).

Acerca del libro Todo esto sucederd siempre (2017), del cual es parte este poema,
menciona Selene Fallas (2018) que habla in illo tempore. Esto es, que hacen referencia a
otros tiempos, lejanos. La muerte es el hilo tematico que une a estos poemas. En ellos
la poeta reflexiona acerca del principio y el fin, la vida y la muerte, la nada y el todo.

Este poema, especificamente, se conforma por 6 estrofas y 31 versos. Es de
verso libre. Las dos primeras estrofas estan compuestas por dos versos cada una,
e introducen al resto del poema. El primer verso de cada una de estas coincide en
ndmero de silabas: “En otro mundo posible” (v.1), y “Al filo de una rama”” (v.3), marca
un ritmo inicial, la musicalidad del canto de las aves. Usa el encabalgamiento, es decir,
la continuidad de las frases en diferentes versos, lo que promueve una lectura fluida.
Estd escrito en un tono lineal, con una interrogante cerca del final, en modo reflexivo.
El poema se refiere a la muerte, pero no con un tono tragico, sino de introspeccion.

En dicho poema, el yo lirico se expresa de si misma en femenino, una mujer que
reflexiona acerca de la muerte, a través de contemplar tras la ventana del cuarto a
las aves: “[...] apoyada en sigilo tras la ventana del cuarto” (v.21). Ademas, este verso
da una ubicacidn espacial: una casa, un cuarto. Esta mujer reflexiona acerca de su
muerte “justo antes de la madrugada” (v.31), que es cuando las aves inician su canto,
lo que nos ubica temporalmente.

Las frases “mundo posible” (v.1) y “claro y distinto” (v.20) estan diferenciadas
con el uso de itdlica o cursiva. En ambos casos suponen referencias a conceptos o
propuestas filosdficas. En el caso de “mundo posible”, recuerda la nocién ontoldgico-
metafisica que Leibniz propuso en la Monadologia, sobre la infinidad de mundos
posibles como ideas de Dios, quien desde todas las perspectivas geométricas elige
por conveniencia de los grados de perfeccidn que esos otros mundos contienen, y
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por principio de no contradiccidn, el nuestro como el mejor de los mundos posibles.

Asi, el yo lirico dice que “En otro mundo posible [ la Muerte de las aves sobreviene
con apariencia de gato.” (vv.1, 2). Ese otro mundo posible da paso al resto del poema.
El ave y su antitesis felina: su predador, su constante amenaza, una licencia filoséfico-
literaria. El tema de la muerte de las aves es un guifio de la autora, con una complicidad
irdnica, fatalista. La Muerte aviar es dolorosa, pero hermosa; una personificacion
infame y bella, indudablemente felina.

Asi, si la Muerte de las aves luce como un gato en ese otro mundo posible, el
yo lirico, en contraposicion, se pregunta mas adelante: “;Qué apariencia tendra mi
muerte?” (v.27), en este, el mejor de los mundos posibles, ;serd igualmente hermosa
y vil? Desde el inicio, el yo lirico empieza a mencionar, casi como en una lista, maneras
en que pueden morir las aves: por inanicion, al colisionar con una ventana, en
ventiscas que anuncian el invierno, cansadas de tiempo. Sea cual sea, “su Muerte”
(v.13) “espera” (v.15). Como dice Bans (s.f.), podemos encontrar imdgenes directas en
las metdforas: “La inanicidn, un desierto para sofiar insectos, larvas y semillas” (v.4),
es decir, el hambre como un lugar completamente carente de recursos, desde el cual
se afiora aquello a lo que no se puede acceder, el alimento; “Cansadas de tiempo”
(v.8) para referirse a haber alcanzado y hasta superado su expectativa de vida, al
punto del cansancio. A través del uso delicado de otras figuras literarias, la poeta
enriquece la escena.

La cuarta estrofa continda, “Esto canta un pdjaro a su Logia” (v.18), haciendo
referencia a la organizacién basica de la masoneria, cuyo nombre es, ademas, un
simbolismo: el logos griego alude a verbo, palabra, argumentacién. De alli que se
llame “logia” también a los lugares de reunion de estas organizaciones, ya que son los
espacios donde se habla o transmite ensefianza a través de la palabra. En este sentido,
el pajaro canta a los suyos ensefianzas acerca de la muerte, transmite conocimientos
de ella, aparentemente felina, mientras la ciudad ain duerme, esta pronto a amanecer
(v.19). La mujer, que se encuentra despierta cuando todos duermen, escucha “claro
y distinto” (v.20) y “en sigilo” (v.21) el cantar del ave, sus ensefianzas, y reflexiona
sobre ellas.

Aqui, nos detendremos brevemente en las palabras claro y distinto. Esta expresidon
fue usada por Descartes para describir el conocimiento intuitivo, empirico, y define
los rasgos principales de dicha evidencia, el conocimiento que tenemos de las cosas
presentes: claridad y distincién, en oposicién a oscuridad y confusion. En este caso, el
yo lirico escucha al ave claro y distinto: ese conocimiento es “claro” porque mediante
sus sentidos estad escuchando al ave cantar, lo nos da evidencia del ave. Ademas, le
escucha “distinto”, con precision, no tiene duda. Para Descartes puede haber claridad
sin distincidn, pero no lo contrario. Solo la facultad del entendimiento permite acceder
a un conocimiento claro y distinto. Asi, el yo lirico reflexiona sobre lo que captan sus
sentidos, sobre sus pasiones y, quizds, metddicamente analiza lo que nos presenta
como una gran metdafora: el transcurrir de la vida.

El yo lirico se encuentra “[...] apoyada en sigilo tras la ventana del cuarto” (v.21),
en ese lugar intimo, antes de la madrugada. A pesar de que la ciudad duerme, ella
se mantiene despierta, observando y escuchando a las aves desde su ventana, en
un acto casi félido. Contintia describiendo el canto de las aves como un “augurio
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de muerte”, esas ensefianzas acerca de la muerte que el pajaro canta a su logia
se convierten en presagio, en indicios del futuro. “Oir el augurio de muerte de los
pajaros | el sentido trino de su entidad secreta [ de su canto existencial” (vv.22-24),
versos en los que retoma las ideas anteriores: un canto “trino” como el gorjeo de
las aves, o un “sentido trino” como tres en comunidn... esa “entidad secreta” dela
logia. El canto no puede ser otro mas que un “canto existencial”, en el que hablar de
la muerte afecta la vida, se reconoce el augurio, ese futuro que espera casi como la
mujer, en sigilo felino.

Ante esto, ella, en silencio, se pregunta a si misma: “;Qué apariencia tendrd mi
muerte?” (v.27), en contraposicion con las aves, “sin Logia / sin poseer un canto”
(vv.29, 30). Pero pronto se retomardn estos sugerentes versos. Primero, se propone
dividir el poema en dos partes segun los verbos utilizados: la primera, acerca de la
muerte de las aves (desde la primera estrofa hasta la tercera); y la segunda, la reflexién
del yo lirico acerca de su propia muerte (desde la cuarta hasta la sexta estrofa).
Segun esta propuesta, en la primera parte la autora usa verbos como “colisionar,
perturbadas, disueltas, cansadas, escondidas, encontradas”, participios referidos
a las aves, en plural. En la segunda parte: “escucho, oir, enmudezco, pregunto”, la
mayoria en presente, primera persona singular. Estos ultimos refuerzan la idea de
la reflexion del yo lirico, en una posicion de escucha y pregunta interna acerca de
la muerte. Podriamos imaginar, también, un enfrentamiento entre ese otro mundo
posible, reflejado en la primera parte del poema, y este, reflejado en la segunda parte.

El poema se titula Las aves no se suicidan: en él se enlistan una serie de posibilidades
0 maneras en que podrian morir las aves, pero ninguna es el suicidio. ;Y para el yo
lirico?, ;cudles son sus posibilidades de muerte? Ella misma se lo pregunta: “;Qué
apariencia tendra mi muerte?” (v.27) en una existencia desprovista de Logia y canto,
contrario a las aves. Entonces, si las aves no se suicidan, ;quién lo hace?, o ;para quién
es esta una posibilidad, una manera de morir? La palabra se hace presente a través
de una negacidén: “no se suicidan”. En la constante contraposicion de elementos en
la interpretacion del poema, entre la mujer y las aves, podriamos decir, siguiendo
este juego de opuestos complementarios, que si las aves no se suicidan, entonces,
contrariamente, para los seres humanos, y especificamente para el yo lirico, esta
muijer, el suicidio constituye o pudo haber constituido una forma posible de muerte.
El pensador Albert Camus, en su texto El mito de Sisifo, dice que “[...] no hay mas que
un problema filosdfico verdaderamente serio: el suicidio. Juzgar si la vida vale o no
vale la pena ser vivida es responder a la pregunta fundamental de la filosofia” (1995,
15). En el sentimiento de lo absurdo es que la idea del suicidio florece. En el poema,
el yo lirico se vuelve la apariencia de su Muerte, su propia predadora, en sigilo félido
espera... por si misma. En ese otro mundo posible, la Muerte tiene apariencia de
gato, ;y en este, “el mejor de los mundos posibles”? Sin embargo, el mismo Camus
concede: “[...] en el apego de un hombre a su vida hay algo mas fuerte que todas las
miserias del mundo” (20). Asi, la mujer parece no actuar conforme a lo que podria
plantearse como una opcidn valida ante su reflexion, sino que ante la oportunidad
del nuevo amanecer continda transitando la vida.

No solo hay contraposicion entre las aves y la mujer. Esta encuentra en ellas
ensefianzas, pensamientos, y se identifica. Las observa y las escucha atentamente,
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claro y distinto, y ante eso “enmudece [ sin el deseo de haber hablado” (vv.25, 26),
en ese acto de escucha y silencio, de donde proviene el “auténtico estar con otros”,
que el fildsofo Martin Heidegger plantearia como necesario para el “didlogo” y
para no caer en el olvido del ser. No es una referencia directa a este pensador, pero
hace recordar su planteamiento de que la escucha es la conexidn entre discurso y
comprension, forma parte del discurso mismo y lo posibilita. Ademas, dice que para
callar se “debe disponer de una verdadera y rica apertura de si mismo” (1953, 167).
En este sentido, el yo lirico se muestra atenta en el silencio, es un callar activo que
permite el didlogo, el canto aviar es interlocutor. Heidegger, ademas, se refiere al
lenguaje poético como una oportunidad para expresar lo que nos sobrepasa. En ese
silencio, el yo lirico se reconoce a si misma a través de los otros, de las aves y su canto,
de la muerte y los gatos. Todo pasa a ser un conjunto inseparable, todo forma parte
de lo mismo y es ciclico, Todo esto sucederd siempre.

Por otra parte, con el fin de enriquecer esta interpretacién y apenas sugerir otras
posibles, se consulta el Diccionario de los simbolos de Jean Chevalier: “[...] el vuelo
predispone a los pajaros, para ser simbolos de las relaciones entre cielo y tierra. [...]
el ave es la figura del alma escapandose del cuerpo” (1986, 154). Asimismo detalla: “la
ligereza del pajaro entrafa, sin embargo, un aspecto negativo [...] inestable, volando
de aqui para alld” (1986, 155). Sumado a esto, acerca de la muerte, dice:

[... ]esrevelacion e introduccidn. [... ] los misticos, de acuerdo con los médicos y los psicélogos,
han advertido que en todo ser humano, a todos sus niveles de existencia, coexisten la muerte y
la vida, es decir una tensidn entre fuerzas contrarias. La muerte a un nivel es tal vez la condicion
de una vida superior a otro nivel.” (1986, 731).

Al tomar en cuenta el contexto de la poeta, y a través del andlisis realizado,
podriamos decir que habla desde una memoria, desde los recuerdos de alguien
migrante, para quien la muerte era una amenaza constante, un enfrentamiento
cotidiano tanto para sus vinculos afectivos familiares como para si misma. De este
modo habla desde su experiencia individual, pero también desde esa colectividad
que comparte una historia de vida desde las guerras, la muerte, el desarraigo, la
inestabilidad... Se menciond al inicio del analisis que los poemas de este libro hablan
de un tiempo “pasado’” que marca definitiva y radicalmente el ahora. En este sentido
es presente: “ese recuerdo es cicatriz y mordedura.” (Guzman, 2020, 107). Como
escribié Ana Maria Rodas (Guatemala, 1937) en su poema Desacuerdo, “Aqui no se
cancelan los afectos / ni los llantos, ni la sangre derramada / ni la memoria de los
muertos.” (vv.27-29), (1998, 33, 34).

A modo de cierre, este texto sugiere relaciones entre la biografia estudiada de
la escritora Alejandra Soldrzano, el contexto histdrico, social y politico en que se ha
desenvuelto, tomando como referencia el trabajo de Guzman (2020) y los analisis
escritos por Fallas (2018), Jiménez (2018) y Bans (2018), y su produccion poética. El
analisis filoldgico e interpretativo del poema Las aves no se suicidan, de su libro Todo
esto sucederd siempre (2017), posibilita evidenciar rasgos importantes de su obra:
temas como la migracidn, la vida y la muerte, el dolor y los afectos, desde una visién
filoséfica donde las aves y los gatos nos plantean problemas existenciales. El poema
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analizado revela algunos de estos temas y da paso a colocarse en la posicion reflexiva
del yo lirico, y desde una apropiacién de la visidn filoséfica de la escritora, generar
nuevas interpretaciones. Sus poemas son, en definitiva, obras de gran riqueza
literaria, y degustarlos, un verdadero deleite.
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RESUMEN

Este articulo aborda a un autor espafol, el Dr. Fernando
Broncano Rodriguez, profesor de la Universidad Carlos Il
de Madrid, que recién se ha jubilado, y a quién se le dedicé
un homenaje. Si bien no es un autor centroamericano cabe
ofrecerle esta breve semblanza por el contacto académico
que ha tenido con Centroamérica. A parte de las referencias
personales, el texto aborda de forma sucinta la relacién entre
disefio y racionalidad tecnoldgica.

Palabras Claves: Fernando Broncano, homenaje, filosofia de
la tecnologia, disefio, racionalidad tecnoldgica.

Abstract: This article addresses a spanish author, Dr. Fernando
Broncano Rodriguez, professor at the Carlos Il University of
Madrid, who has recently retired, and to whom a tribute was
dedicated. Although he is not a Central American author, it is
worth offering him this brief profile due to the academic contact
he has had with Central America. Apart from personal references,
the text succinctly addresses the relationship between design and
technological rationality.

Keywords: Fernando Broncano, tribute, philosophy of
technology, design, technological rationality.

Esta semblanza se inscribe en el homenaje realizado a
Fernando Broncano, de la Universidad Carlos Il de Madrid,
Espafia, debido a su jubilacion. La actividad fue organizada
por Jesus Vega, Carlos Thiebaut y Josep Corbi, el viernes 25 de
octubre de 2024, en una seccién virtual, via Zoom. En el acto
académico participaron Ernesto Sosa, Diana Pérez, David Sosa,
Sandra Lazzer, Saray Ayala, Alvaro Carvajal, Remedios Zafra,
Alejandro Abrantes y Alicia Broncano.

Lo primero que he de manifestar en este homenaje es mi
agradecimiento a Fernando Broncano por su cordial acogida
durante mi estadia en Madrid, un periodo de 4 afos y 6 meses,
durante los cuales realicé mis estudios doctorales, cuyo tema fue
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la relacion entre ciencia, tecnologia y desarrollo; Fernando fue mi tutor de tesis, y en ese
proceso tuvimos muchas discusiones que contribuyen al desarrollo de mi trabajo final
de graduacion. De él recibi su generoso apoyo para realizar viajes de investigacion, entre
otras actividades académicas. Por otra parte, he de destacar la vocacion pedagdgica.

Por otra parte, el Dr. Broncano ha participado en varios congresos de ACOFI, en
especial en Honduras, ha impartido cursos de posgrado en el Programa de Posgrado
de la Universidad de Costa Rica, y es miembro comité cientifico de Azur. Revista
Centroamericana de Filosofia.

El tema que escogi para este homenaje fue la nocidn de disefio en su relacién con
la de racionalidad; esto a partir de los cursos que imparto en la Escuela de Filosofia de
la Universidad de Costa Rica (UCR), estos cursos son: F-2021 Filosofia de la tecnologia
y el F-2015 Tecnologia y desarrollo: una perspectiva filosdfica.

Previo a presentar la relacion de los textos y las ideas de Broncano con dichos
cursos, he de indicar que mi primer contacto con Fernando Broncano fue durante
una corta investigacion que hice para un articulo sobre el uso de la nocién de modelo
en el disefio. El articulo se publicé en la Revista de Filosofia de la Universidad de Costa
Rica (2003, XLI, 103, enero-junio), y ahi cité los textos: Mundos artificiales. Filosofia
del cambio tecnoldgico (2000) y Nuevas meditaciones sobre la técnica (1995). Si bien el
articulo se publicé en el 2003, su escritura fue previa a mi estadia en la Universidad
Carlos Il de Madrid. Posterior a dicha investigacion, Maria Teresa Lopez de la Vieja,
a quien invité a ofrecer un curso en el Programa de Posgrado de Filosofia (UCR), fue
quien me puso en contacto con Broncano, y ahi comenzd nuestra relacién académica.

El tema de la relacion entre disefio y racionalidad tecnoldgica roza con otros
aspectos de la investigacion filoséfica de Broncano, tal es el caso de la agencia, la
cultura material, la democracia, la ética y la politica de la tecnologia. Como el asunto
es amplio, y el espacio corto, procuraré centrarme en el tema indicado.

En el curso de Filosofia de la Tecnologia, se usan como textos de lectura obligatoria
varios capitulos de algunos de los libros editados: “Cultura material y humanidades”,
en Estrategia del Simbionte” (2012); “La dimensién técnica de la democratizaciény la
dimensidén técnica de la politica”, en Entre ingenieros y ciudadanos (2006a); “El mito
de la mdquina y agencia técnica”, en Entre ingenieros y ciudadanos (2006b); “Disefio y
representacion en Ingenieria”, en Ingenieria y pensamiento (2006¢). Ademads, del libro
antolégico Nuevas meditaciones sobre la técnica (1995), utilizo algunos articulos sobre
el conocimiento ingenieril, entre otros.

Uno de los aspectos que llama la atencion del pensamiento de Broncano es
su insistencia en el estudio de la [6gica interna del desarrollo de la tecnologia, en
contraste con los enfoques externalistas; aunque, es claro que Broncano va mas
alld del enfoque externalista, al considerar el analisis social, politico y cultural de
la tecnologia (1995, Nuevas meditaciones sobre la técnica). Para Broncano la ciencia
se distingue de la tecnologia porque la primera busca la verdad, mientras que la
tecnologia no persigue la verdad en si misma, sino que lo hace de manera instrumental
y pragmatica, y su atencion va tras la transformacion de la realidad, y la investigacion
tecnoldgica se orienta a la practica. En Broncano, el disefio trabaja con modelos, los
que, de la misma manera, tienen una finalidad practica.
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A este respecto el andlisis del disefio es parte de este enfoque; ya en Mundos
artificiales (2000), Broncano considera que el disefio es una secuencia de operaciones
con el resultado de un objeto prefigurado previamente, que consta de drdenes de
accion o de proposiciones nomopragmaticas, con estructura articulada compleja.
Para él, el disefio es algo mds que un plano o dibujo, son la forma: la manera en la
que se procede a elaborar los objetos técnicos; pero a la vez indica que los disefios
cumplen una funcidn similar a la de las teorias en la ciencia (2000, 118). Por otra parte,
el disefio es una especie de algoritmo, una metodologia que indica cémo proceder. En
2006, considera que el papel del ingeniero(a) es simular a la realidad: inventar modelos
de los que cabe preguntarse si son buenas correspondencias con larealidad; a la vez,
se interroga si éstos funcionan o no como guias para la accién.

Al igual que en Mundos artificiales considera que la ingenieria disefia objetos
y artefactos que todavia no existen, que tal vez nunca llegaran a existir, pues se
trata de un trabajo entre la eficacia y la imaginacién (2006, 65). En dicho texto hay
algo novedoso, pues considera que el disefio (disefo industrial) es una especie de
investigacion filoséfica, ya que tenderia a ver mds cdmo deberian ser los objetos,
de tal manera que los(as) ingenieros(as) hacen una doble operacién: la creacién de
objetos (conceptual) y la reflexién sobre el mismo hecho de crear un nuevo objeto
(68). Una idea continua en su pensamiento reside en que sostiene que el objeto existe
previamente, de manera conceptual, y luego deviene en la materialidad.

En el proceso de disefio media la reflexidn y el juicio, ya que en la secuencia
de operaciones mentales y de ensayos que conducen a la produccidn del objeto,
identifica un momento esencial, aquel en que el (Ia) ingeniero(a) juzga que un disefio
es lamejor solucidn al problema que se pretendia resolver. Ese juicio, es de valor (2006,
71); tal juicio, para él, es el que crea o instaura la responsabilidad del disefiador(a)
sobre el producto que llegara a existir. De tal manera que un elemento que es visto
desde una perspectiva externalista, se convierte en algo que responde al proceso
del desarrollo interno de la tecnologfa. Este juicio también hace del ingeniero(a) el
responsable de su entorno, ya que gracias a su intervencion el entorno humano se
transforma, al mismo tiempo que produce cambios en las trayectorias tecnoldgicas
futuras; por ende, cambia las condiciones de existencia. Asi, el juicio en la perspectiva
de la racionalidad tecnoldgica es una condicidn necesaria del disefio (74), y el juicio
tiene que ver con la eficacia; por ende, con la prudencia; y esto remite al énfasis de
la racionalidad tecnoldgica de la astucia, es decir, la ingenieria no da rodeos, como el
caso de la filosofia, sino que pretende dar en el blanco (en el sentido de Aristételes),
de la manera mas directa. Asi, una solucidn es eficiente si es la adecuada, esto es si
no crea otros problemas, si induce a una trayectoria sin afectar las adyacentes; en
este sentido, es un criterio muy estricto (74), pues se trata de una prudencia que
controla al méximo las posibilidades (pragmaticas y de oportunidades) de las que
nos hacemos directamente responsables.

Por otra parte, cabe indicar que, para Broncano, la marca de la racionalidad es la
intencionalidad la que se le adjudica a un agente. En este caso, el ingeniero(a) tiene la
intencionalidad de la produccidén del objeto, la que se concreta en el disefio, y luego
el objeto. Tal caracteristica de la racionalidad implica aspectos que se encuentran en
la reflexién ingenieril: (a) la capacidad de representarse un grupo estados posibles
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del mundo; (b) un conjunto de objetivos o resultados; (c) una funcién de eleccién que
tiende a conseguir el maximo de satisfaccién; (d) un determinado nimero de cursos
de accidn posibles y (f) una funcién de eleccién que tiende a conseguir el maximo
de satisfaccion a esos objetivos. La racionalidad es normativa, pero no se trata de
una normatividad absoluta, sino relativa a contextos, no de una maximizacion de
absolutos, sino limitada y constrictiva; fiable en un contexto determinado. Y esta
basada en razones, es la capacidad de dar cuentade . Laracionalidad involucra
varias dimensiones: la moral-politica; la simbdlica y la instrumental. En este sentido,
Broncano afirma que la racionalidad tecnoldgica es concreta y situada, con lo cual
vuelve a la idea de la racionalidad tecnoldgica como astucia.

Esta idea de racionalidad habia que contrastarla con la del libro Racionalidad,
acciony opacidad, de 2017, en donde la racionalidad aparece como una virtud. Empero,
por el espacio disponible en esta columna, no es posible exponerla. Se puede rescatar
la idea de que la agencia aparece como posibilidad de una posibilidad, es decir, la
espontaneidad de la agencia no es tanto o solo la posibilidad, sino el cdmo esta es
gestionada por el sujeto, cdmo se enfrenta esa persona al cuadro de posibilidades
que le ofrecen sus capacidades, sus motivos y las circunstancias, cdmo logra constituir
la posibilidad de la posibilidad. La agencia es una constitucion de la posibilidad y no
simplemente su ejercicio (55).

Estas reflexiones sobre la relacion entre disefio y racionalidad me parecen un
tema valioso para brindar un homenaje a mi amigo y profesor, deseandole una feliz
jubilacion, y mas afios de actividad intelectual.

Referencias
Broncano, Fernando (2017). Racionalidad, accién y opacidad. Buenos Aires: EUDEBA.

. (2012). Cultura material y humanidades. En: La estrategia del simbionte: Cultura material para
nuevas humanidades. Salamanca: Delirio.

. (2009). La Melancolia del ciborg. Barcelona: Herder.

. (20063). La dimensidn técnica de la democratizacidn y la dimensidn técnica de la politica. Entre
ingenieros y ciudadanos: Filosofia de la técnica para dias de democracia. Espafia: Montesino.

. (2006b). El mito de la maquina y agencia técnica”, en Entre ingenieros y ciudadanos. Filosofia
de la técnica para dias de democracia. Barcelona: Montesinos.

.(2006¢). Disefio y representacidn en Ingenieria. Aracil, Javier. Ingenieria y Pensamiento. Sevilla,
Espafia: Fundacién del Monte: 65-106.

. (2000). Mundos artificiales: Filosofia del cambio tecnolégico. CDMX, México: Paidds.

.(1997). “Ontologiay posibilidad en la racionalidad tecnoldgica”, en Rodriguez Lépez, M. (eds.),
Ciencia, tecnologia y sociedad. Caceres: Paradoxa.

172

Alvaro Carvajal Villaplana



‘ U Azur Revista Centroamericana de Filosofia
’ ISSN 2215-6089

. (1995). Nuevas Meditaciones sobre la técnica. Madrid: Trotta.

Carvajal Villaplana, Alvaro. (2003). La funcidn de la nocién de disefio en la tecnologia. En: Revista de Filosofia de la Universidad
de Costa Rica (2003, XLI, 103, enero-junio): 107-115.

173

Fernando Broncano: Homenaje






\'/

Procesos de investigacion







Presentacion:

El Observatorio Tematico Interuniversitario sobre los Derechos de la Nifiez y
la Adolescencia (OBINA) surge en el 2020, como una plataforma de investigacién
orientada por los valores de inclusidn social y equidad, con enfoque de derechos y
enfoques conexos para la defensa de los derechos de los nifios, nifias y adolescentes
en Costa Rica. El OBINA es el resultado del esfuerzo de la Universidad Estatal a
Distancia (UNED), el Instituto Tecnoldgico de Costa Rica (TEC), la Universidad Técnica
Nacional (UTN), la Universidad Nacional de Costa Rica (UNA) y la Universidad de Costa
Rica (UCR), adscrito en el Instituto de Investigaciones en Educacién (INIE/UCR), para
actualizar, sistematizar, analizar y promover los esfuerzos que las universidades
publicas aportan en materia de derechos de la nifiez y la adolescencia.

El OBINA posee tres ejes de trabajo: (a) Seguimiento a politica publicas; (b)
Nucleo de politicas y enlaces interuniversitarios; (c) Indicadores y mapeo de datos.
En este dltimo eje, se realiza una investigacidon que muestra la relevancia del trabajo
de las universidades publicas y su contribucion desde su quehacer sustantivo: la
investigacion, la docenciay la accidn social o extension docente. Asimismo, se realiza
un andlisis sobre la aplicacidn y pertinencia de indicadores que ayuden a mostrar los
alcances del desarrollo integral y el cumplimiento de los derechos de las personas
menor de edad. La experiencia ha mostrado que persiste una disparidad en cuanto
a los indicadores sobre el avance de los derechos fundamentales de la nifiez y la
adolescencia; asi como su actualizacion y estandarizacidn, tanto a nivel pais como
a nivel internacional. Por ello, la Comisién de indicadores y mapeo de datos (CID/
OBINA), desarrolla un diagndstico sobre los indicadores aplicados en Costa Rica,
y de su pertinencia para analizar a los grupos de personas menores de edad en
condicion de vulnerable, ya sea por exclusidn o por dificultad para el disfrute pleno
de sus derechos. Esta investigacidn comprende una revision de fuentes inicial, que
es la etapa de la que aqui damos cuenta. En lo sucesivo, este estudio se propone
confrontar los resultados de esta primera etapa con las percepciones de una muestra
de usuarios y sujetos de estudio.

Dina Espinosa Brilla
Coordinadora
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RESUMEN

Este trabajo es un avance de investigacion sobre los indicadores
que se usan para establecer el avance en la consecucion de
los derechos de la niflez y la adolescencia, en particular de
aquellos que requieren de proteccidén especial, por encontrarse
en situacion de exclusidn y privacion de tales derechos. Se
entiende en este trabajo como indicadores aquellos elementos
puntuales que se pueden evidenciar sobre las condiciones de
vida, supervivencia, desarrollo, proteccidn y participacion
en las que la nifiez y la adolescencia se desenvuelven. Estos
indicadores se pueden rastrear en las evidencias que aportan
los diferentes estudios sobre la condicidn de las personas
menores de edad, y de cdmo estos han ido cambiando a lo
largo del tiempo. La preocupacidn principal es poder detectar
indicadores de resultado y medicidn de impacto, los cuales
permitirian demostrar los alcances y mejoras logrados con el
accionar de las instituciones publica sobre esta poblacidn, y
fundamentar la toma de decisiones con evidencia cientifica.

Palabras Claves: Derechos Humanos, nifiez y adolescencia,
indicadores de resultados.

Abstract: This work discusses the performance indicators
that are used to determine how much the rights of children and
adolescents are being fulfilled, in particular for children that live
under conditions of exclusion and deprivation of such rights. In this
work, an indicator is understood to be those specific elements that
can show the conditions of life, survival, development, protection
and participation that children and adolescents experience. These
indicators can be traced in previous studies on the condition of
minors, which allows determining how such indicators have
changed over time. The main objective is to be able to detect and
measure the impact of these performance indicators, allowing
to demonstrate the effectiveness of public policy on this subject
and to suggest a decision-making approach to public institutions
based on scientific evidence.
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1. Introduccién

Las poblaciones que mas preocupan en Costa Rica son las personas menores con
discapacidad y/o diversidad funcional, de la diversidad sexual o LGBTIQ+, en condicién
de calle, afrodescendientes, pertenecientes a pueblos indigenas, personas privadas
de libertad, privadas de familia, institucionalizadas, en transito migratorio, en
condicién de pobreza y pobreza extrema, en condicién de explotacidn (sexual, laboral,
comercial, relaciones impropias), por violencia de género y maternidad/paternidad
temprana. A estos segmentos de la poblacion de nifios, nifias y adolescentes se debe
dar un seguimiento especifico para determinar si avanzan hacia la inclusién y garantia
del disfrute pleno de sus derechos como personas menores de edad. Para ellos,
debe analizarse si el reporte de datos por parte de las instituciones garantes de la
proteccidn especial de la nifiez y la adolescencia, logra alcanzar avances y resultados,
que puedan evidenciarse mediante el uso de indicadores adecuados al enfoque de
derechos. De ahi el interés del desarrollo de esta investigacion, que se encuentra
en una etapa de diagndstico, y que servird para que la generacion de evidencia
cientifica sea mds confiable y oriente con mas claridad la toma de decisiones politicas
en materia.

Costa Rica suscribid la Convencidén sobre los Derechos del Nifio (CDN), que entra
en vigencia en 1990 como la Ley N°7184. En consecuencia, el pais ha enriquecido
progresivamente su marco legal para la garantia de los derechos de la nifiez y la
adolescencia, asi como afinado y desarrollado una serie de estudios, reportes
institucionales e instrumentos para determinar los avances en materia respectiva.
Sin embargo, hace falta la creacién de entornos que susciten una cultura promotora
de los derechos de los nifios, nifias y adolescentes. Para ello, es necesario superar la
idea de que el bienestar y desarrollo de las personas menores de edad corresponde
Unicamente a determinadas instituciones gubernamentales. Ademas, es necesario
que las diferentes instituciones se den a la tarea de reflexionar sobre qué procede
acerca de este tema y qué le corresponde atender, de manera que fortalezcan sus
acciones para lograr cumplir de manera real con los compromisos asumidos por el
pais, y asi potenciar la calidad de vida de esta poblacidn.

Como respuesta a esa necesidad de observar el cumplimiento de los derechos
de la ninez y la adolescencia en Costa Rica, surge una alianza estratégica entre
las universidades publicas del pais, bajo la figura del Observatorio Tematico
Interuniversitario de Derechos de la Niflez y la Adolescencia (OBINA), como parte
del Programa Observatorio de la Educacién (OBSED) del Instituto de Investigacién
en Educacidn de la Universidad de Costa Rica. Por su parte, el OBINA desarrolla
tres ejes de trabajo. En este caso, el eje de indicadores y mapeo de datos inicia su
abordaje con la sistematizacion y el recuento de los indicadores puestos en practicay
las investigaciones, trabajos de accién social y cursos que se han venido desarrollando
en las universidades publicas.

En este momento, el trabajo de la Comisién de Datos (CID/OBINA) se orienta
a analizar los alcances de la gestion de las instituciones publicas costarricenses,
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abocadas al cumplimiento de derechos de la nifiez y la adolescencia, por medio de
los indicadores de resultados pertinentes para la Convencidn sobre los Derechos del
Nino, protocolos y pactos vinculantes, que los Estados Parte se han comprometido a
respetar, proteger, garantizar, restituir y reparar la condicién de la poblacién excluida
y en desventaja de nifios, nifas y adolescentes en el pais. Para ello, se han marcado
varias etapas que responden a objetivos especificos:

a) Conceptualizar la poblacidn excluida y en desventaja de sus derechos en
Costa Rica (como justificante de la poblacién en estudio: quiénes son,
dénde estan, quién los debe atender y qué convenios, pactos y protocolos
los asisten para el cumplimiento de sus derechos).

b) Contrastar entre indicadores del estandar internacional y los indicadores
rastreables a nivel local, en la gestion de las instituciones publicas
costarricenses, con énfasis en la rendicién de cuentas de los resultados
alcanzados, para el reconocimiento de impactos sobre las poblaciones de
NNA en condicidn de exclusion.

c) Elaborarlos lineamientos de una propuesta de mejoras hacia el enfoque de
resultados e impactos en la gestidn de las instituciones publicas abocadas
a la defensa de los derechos de nifiez y la adolescencia en condicién de
exclusion y desventaja en Costa Rica, periodo 2020-2024.

Los aportes consignados en este avance de investigacion se refieren a la primera
etapa.

2. Antecedentes

Con la entrada en vigencia de la Convencidn sobre los Derechos del Nifio (26
de enero, 1990). Se desarrollan nuevos paradigmas sobre la consideracién de las
personas de 0 a 18 afos; en especial, reconoce a esta poblacidn su condicion de sujetos
humanos, y ya no como meros objetos de cuido que, por discriminacidn etaria, son
vistos como personas disminuidas en sus derechos. Todas las personas menores de
edad son sujetos que deben ejercer sus derechos y responsabilidades bajo el principio
de autonomia progresiva. Para ello, la CDN parte de que “[...] de conformidad con
los principios proclamados en la Carta de las Naciones Unidas, la libertad, la justicia
y la paz en el mundo se basan en el reconocimiento de la dignidad intrinseca y de los
derechos iguales e inalienables de todos los miembros de la familia humana” (CDN,
1989, predmbulo). Si no se da esta condicidn, no serfa viable el progreso social, un
buen nivel de vida, y el ejercicio de la libertad. Por consiguiente, la Asamblea General
de las Naciones Unidas insiste en que:

Convencidos de que la familia, como grupo fundamental de la sociedad y medio natural para el
crecimiento y el bienestar de todos sus miembros, y en particular de los nifios, debe recibir la
proteccidn y asistencia necesaria para poder asumir plenamente sus responsabilidades dentro
de la comunidad.[... ] para el pleno y armonioso desarrollo de su personalidad debe crecer en
el seno de la familia, en un ambiente de felicidad, amor y comprension. [... ] que el nifio debe
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estar plenamente preparado para una vida independiente en sociedad y ser educado [... ]en un
espiritu de paz, dignidad, tolerancia, libertad, igualdad y solidaridad (CDN, 1989, preambulo).

Todos estos elementos considerados en la CDD justifican la necesidad de una
“proteccion especial” que se expresa y ratifica en la CDN de 1989. Las fuentes en las
que se apoya la CDN son la Declaracién de Ginebra sobre los Derechos del Nifio (1924), y
en la Declaracién de los derechos del nifio del 20 de noviembre de 1959, adoptada por
la Asamblea General de las Naciones Unidas. Asimismo, en los articulos 23 y 24 del
Pacto internacional de derechos civiles y politicos (1966) ya se reconocen los derechos
fundamentales de los NNA, como también en el articulo 10 del Pacto internacional de
derechos econémicos, sociales y culturales (1966). Ademds del derecho de los NNA a
proteccion y asistencia, en la Declaracion sobre los principios sociales y juridicos relativos
a la proteccion y el bienestar de los ninos, con particular referencia a la adopcion y la
colocacién en hogares de guarda, en los planos nacional e internacional (1966), que
regula el bienestar general de la familia, los hogares de guarda o cuido, y la adopcion.
También con las Reglas minimas de las Naciones Unidas para la administracidn de justicia
de menores (1985, conocidas como las Reglas de Beijing), y la Declaracién sobre la
proteccion de la mujer y el nifio en estados de emergencia o de conflictos armados (1974),
se reconocen y se insiste en considerar derechos especiales para esta poblacidn,
que permitan ser un puente para garantizar su dignidad humana expresada en los
derechos fundamentales.

Los instrumentos citados pusieron de relieve la necesidad de una nueva
convencion que no solo reuniera los preceptos pactados de previo por las Naciones
Unidas en materia de nifiez y adolescencia, sino que también impulsara el cambio
de paradigma hacia el enfoque de derechos y la transformacidn cultural en favor de
todos los NNA del mundo. En este sentido, el compromiso de los Estados firmantes
también supone un sistema de evaluacién y monitoreo del cumplimiento de estos
derechos, que dé cuenta de la proteccion integral de los NNA.

En el caso de Costa Rica, ademas de la CDN, el Codigo de la Nifiez y la Adolescencia,
Ley N°7739 (1998), en sus articulo 168 y siguientes, se establece el Sistema Nacional
de Proteccidn Integral (SNPI), para garantizar la atencidén, prevencion y defensa
de los NNA, por medio del Consejo Nacional de Nifiez y Adolescencia (CNNA), las
instituciones gubernamentales y de la sociedad civil que lo constituyen, las Juntas
de Proteccidn de la Infancia y los Comités Tutelares ligado a las Asociaciones de
Desarrollo Comunal (Ley N°3856 Sobre el desarrollo de la comunidad).

El articulado de la CDN puede agruparse en cinco areas o ejes: Cumplimiento
de derechos, derechos de supervivencia, derechos de desarrollo, derechos de
proteccion y derechos de participacion. También puede asociarse a la busqueda de
una vida mejor, lo que lo hace coincidir y relacionarse con los Objetivos del Desarrollo
Sostenible, como parte de una estrategia de desarrollo justo, equitativo y en armonia
con la Naturaleza (vid. IX Informe EDNA, 2020, 20-21).

Las universidades publicas, por medio del Consejo Nacional de Rectores, participan
en el Consejo Nacional de Nifiez y Adolescencia (CNNA) y en sus comisiones, como
parte de la generacidn de la politica publica que afecta a la nifiez y la adolescencia en
el pais (Cédigo de la Nifiez y la Adolescencia, Ley N°7739, art. 172.h). Las universidades
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no quedan exentas de esta responsabilidad, porque la educacidn tiene la obligacién
de coadyuvar a que los nifos, nifias y adolescentes alcancen su desarrollo integral
y derechos. Por ello, las universidades publicas, en conjunto con instituciones
gubernamentales y no gubernamentales, contribuyen a dar respuesta a los desafios y
compromisos que el pais tiene con las personas menores de edad, de forma particular,
incidiendo en la formulacidn de politicas publicas basadas en evidencia al servicio de
esta poblacién. De manera que el quehacer de las universidades publicas, en materia
de derechos de la niflez y la adolescencia, es también una funcién transversal a sus
politicas, y planes de accion.

3. Criterios para la construccion de indicadores en Derechos
Humanos

De conformidad con el Enfoque Basado en Derechos Humanos (EBDH) (UNICEF,
2022, p.9), los Estados Partes tienen las siguientes obligaciones:

a) Respetar: los Estados Partes deben evitar la adopcion de medidas que
impidan, interfieran, obstaculicen o restrinjan el pleno disfrute de los
derechos de las personas.

b) Proteger: los Estados Partes tienen el deber de establecer todas las
medidas que sean necesarias para impedir que terceros interfieran,
obstaculicen o restrinjan el pleno disfrute de los derechos por parte de
las personas.

c) Garantizar: los Estados Partes tienen el deber de adoptar todas las
medidas que sean necesarias y que permitan a las personas ejercer
de manera plena sus derechos. La promulgacion de leyes, asi como la
implementacidon de politicas y procedimientos, incluida la asignacion de
recursos, son clave para ello. Cabe destacar entre los procedimientos la
necesidad de disponer de mecanismos, instituciones e instancias ante los
cuales las personas puedan exigir el cumplimiento de sus derechos toda
vez que estos se vean contravenidos, vulnerados o violados.

d) Restituir: los Estados Partes deben adoptar todas las medidas que sean
necesarias para restablecer los derechos de las personas, toda vez que
estos hayan sido vulnerados, violados o restringidos.

e) Reparar: los Estados Partes tienen el deber de adoptar todas las medidas
que sean necesarias para reparar los dafios producidos a causa de la
vulneracion, violacién o restriccion de los derechos de las personas.

Estos criterios que conforman el enfoque de derechos funcionan como los
criterios que deben medir los indicadores sobre el cumplimiento de los derechos.
En cuanto a los indicadores, se realiza un analisis de contenido para rastrear los
indicadores RIGTS (Indicadores de Derechos Humanos, las siglas e inglés). Estos
indicadores fueron desarrollados por la Oficina del Alto Comisionado para los
Derechos Humanos (ACNUDH, 2012) de las Naciones Unidas, y se caracterizan por ser
de tres tipos: estructurales, de proceso y de desarrollo. Tales indicadores constituyen
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la base para determinar la relacién entre las metas que se trazan en un plan de accidn,
sus acciones concretas y sus resultados e impactos.

Existen diferentes tipos de indicadores, con diferentes agrupamientos
clasificatorios. Algunos de los mas usados son los siguientes:

a) Indicadores cuantitativos y cualitativos.

b) Indicadores basados en hechos y basados en juicios.
c) Indicadores del desempefio y del cumplimiento.

d) Indicadoresy valores de referencia.

El propdsito de estos indicadores es medir el disfrute de los derechos por los
titulares de estos; en otras palabras, captar un nidmero reducido de resultados
que puedan relacionarse con la situacién de la realizacion efectiva de los derechos
humanos. Al mismo tiempo, también se hace para evaluar los progresos realizados
por el garante de los derechos en el cumplimiento de sus obligaciones (ONU, 2012).
Para la medicidn, se debe contar con una base conceptual sélida, que sea apropiada
alos medios y los instrumentos de politica y el marco juridico o normativo. Ello con el
fin de que el indicador muestre los resultados de la aplicaciéon de derechos humanos:

3.1. Indicadores estructurales: Ayudan a captar la aceptacidn, la intencion y
el compromiso del Estado para aplicar medidas acordes con sus obligaciones de
derechos humanos. Miden conductas favorables a la aplicacion y el cumplimiento
de las normas internacionales de DDHH en el orden interno:

a) Ratificaciéon de Tratados de DDHH y su aplicacidn a la legislacién nacional
y actos judiciales.

b) Disponibilidad de instituciones, politicas, recursos y mecanismos para
proteger los DDHH.

c) Restricciones juridicas, institucionales, financieras y administrativas
incompatibles con las normas internacionales de DDHH.

3.2. Indicadores de procesos: Ayudan a evaluar los esfuerzos de un Estado,
mediante su aplicacién de medidas de politica y programas de accion, para transformar
sus compromisos de derechos humanos en los resultados deseados. Miden conductas
de esfuerzo de los Estados en el cumplimiento de las normas internacionales de los
DDHH:

a) Implementacién y desempefio de medidas ejecutivas, judiciales y
legislativas que garanticen y mejoren los DDHH.

b) Medidas, practicas u omisiones arbitrarias que amenacen o produzcan
violaciones de los DDHH.

3.3. Indicadores de resultados: Ayudan a evaluar los efectos de los esfuerzos
del Estado en la promocidn del disfrute de los derechos humanos. Miden el grado
de realizacion de los DDHH en la vida de las personas, como consecuencia de las
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conductas de los Estados:

a) Estadoy brechas de realizacion efectiva de los DDHH en la vida de las
personas y sus tendencias de avance, retroceso o estancamiento.

b) Acceso a la justicia y niveles de impunidad, considerando los casos
procesados, reparaciones, garantias procesales, medidas de proteccion
cumplidas y recursos de amparo favorables en violaciones de DDHH.

Por otra parte, la importancia y el uso de los indicadores de DDHH (ONU, 2012),
recae en lo siguiente:

e Vigilancia del cumplimiento.

*  Vigilancia del desempefio.

. Promocion de los derechos humanos y empoderamiento de la poblacidn.
. Planes de accidn de derechos humanos y planes de desarrollo nacionales.
. Elaboracion de presupuestos con perspectiva de derechos humanos.

El proceso que lleva a los derechos humanos desde el establecimiento de
normas hasta la realizacion efectiva depende, en gran medida, de la disponibilidad
de instrumentos apropiados para la formulacidn y la evaluacién de las politicas en
la materia. Los indicadores, tanto cuantitativos como cualitativos, son uno de esos
instrumentos indispensables (ONU, 2012).

Los derechos humanos son garantias juridicas universales que protegen a los
individuos y los grupos contra acciones y omisiones que interfieren con las libertades
y los derechos fundamentales y con la dignidad humana. Los DDHH se caracterizan
por ser universales, inalienables, interrelacionados, interdependientes e indivisibles.

Los indicadores de derechos humanos brindan informaciones concretas sobre el
estado o la condicién de un objeto, un acontecimiento, una actividad o un resultado
que pueden estar relacionados con las normas de derechos humanos; que abordan
y reflejan principios e intereses en materia de derechos humanos y que se utilizan
para evaluar y vigilar la promocién y proteccién de los derechos humanos (ONU, 2012).

Los indicadores de los derechos humanos también estan vinculados con los
Objetivos de Desarrollo Sostenible (Agenda 2030), y se organizan en cinco categorias
con sus respectivos atributos (ACNUDH, 2012):
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Categoria 1. Marco general para la protecciéon y promocién de los
derechos humanos y las libertades fundamentales.

Atributo 1.1: Medidas generales de implementacién

Indicadores
estructurales

Indicadores de
proceso

Indicadores de
resultados

Ratificaciéon e
incorporacion por el
Estado de los tratados
internacionales de
derechos humanos con
disposiciones relevantes
para la proteccion de
los defensores(as) de
los derechos humanos.

Los informes estatales

a los mecanismos
internacionales de
derechos humanos
pertinentes en los ultimos
cinco afos incluyen
avances en la legislacion,
las politicas y la practica
para garantizar los
derechos y libertades a
los que se hace referencia
en la Convencidn de las
Naciones Unidas sobre
los Derechos del Nifio.

Ndmero de casos
verificados de asesinato,
secuestro, desaparicion
forzada, detencidn
arbitraria y tortura de
periodistas, personal de
medios de comunicacidn
asociados, sindicalistas
y defensores de los
derechos humanos (en
los ultimos tres afos).

Existencia de legislacion
o politica nacional que
reconozca el papel de
los defensores de los
derechos humanos

de conformidad con

la Declaraciéon de

las Naciones Unidas
sobre los Defensores
de los Derechos
Humanos (UNDHRD).

Existencia de planes

de accidén nacionales
elaborados por el Estado
con medidas especificas
para promover los
derechos subyacentes
en la Convencidn sobre
los Derechos del Nifio.

Casos denunciados

de utilizacién de

la legislacion para
criminalizar y acosar a
defensores de derechos
humanos (en los
ultimos tres afios).
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Existencia de
instituciones nacionales
independientes de
derechos humanos en
cumplimiento de los
Principios de Paris.

Grado de implementacion
estatal de las
recomendaciones,
decisiones y sentencias
de los mecanismos de
derechos humanos de la
ONU y de los tribunales
regionales relativas a los
defensores de derechos
humanos y/o los derechos
alos que se refiere

la Convencidn de las
Naciones Unidas sobre
los Derechos Humanos.

Casos denunciados de
amenazas, restricciones
y represalias contra
instituciones nacionales
de derechos humanos por
proteger y promover los
derechos humanosy las
libertades fundamentales
en el marco de sus
actividades (en los
ultimos tres afos).

Proporcién de casos
denunciados de
asesinato, secuestro,
desaparicion forzada,
detencidn arbitraria y
tortura de periodistas,
personal de medios de
comunicacién asociados,
sindicalistas y defensores
de los derechos humanos
que han dado lugar a una
condena del autor (en

los ultimos tres afos).

Casos denunciados de
amenazas a defensores
individuales de derechos
humanos (en los

ultimos tres afos).
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Atributo 1.2: Educacién en derechos humanos

Indicadores
estructurales

Indicadores de
proceso

Indicadores de
resultados

Referencia explicita a los
derechosy libertades
fundamentales en

el programa de
formacion de los
funcionarios publicos.

Grado en que la
educacion en derechos
humanos se integra

en los programas
educativos nacionales
(adaptado del ODS 4.7.1).

Grado en que la
educacion en derechos
humanos se incorpora
en los programas de
formacién docente
(adaptado del ODS 4.7.1).

Proporcion de
funcionarios publicos
que han recibido
capacitacion sobre los
derechos subyacentes en
la Convencidn sobre los
Derechos del Nifio (en
los dltimos tres afnos).
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Categoria 2: Libertad de opiniéon y expresién

Atributo 2.1: Libertad para mantener opiniones y
difundir informacion e ideas

Indicadores
estructurales

Indicadores de
proceso

Indicadores de
resultados

Existencia de
disposiciones en la
Constitucion para la
proteccion de la libertad
de opinidn y expresion.

Proporcion de casos
denunciados de
censura de los medios
de comunicacién (en
lineay fuera de linea)
llevada a cabo por el
Estado para informar
sobre cuestiones de
derechos humanos que
fueron remediados de
manera efectiva (en los
ultimos tres afos).

Proporcion de
organizaciones de

la sociedad civil que
trabajan con cuestiones
de derechos humanos 'y
que informaron sentirse
libres de expresarse (en
los dltimos tres afos).

Existencia de
disposiciones en la
legislacion nacional
de aplicacion para
la proteccién de la
libertad de opinidn
y de expresion.

Proporcion de casos
denunciados de
intimidacion y represalias
contra defensores de
derechos humanos

por comunicarse

con organismos
internacionales que
fueron remediados de
manera efectiva (en los
Gltimos tres anos).

Casos denunciados de
censura de medios de
comunicacion por parte
del Estado por informar
sobre cuestiones de
derechos humanos (en
los ultimos tres afos).

Existencia de
disposiciones en la
Constituciony enla
legislacion nacional

que protejan el

derecho a tener acceso,
comunicarse y cooperar
con los organismos
internacionales de
derechos humanos.

Casos denunciados de
bloqueo o filtrado de
sitios web, publicaciones
en redes sociales,

blogs en redes sociales
o perfiles y cuentas

en redes sociales que
contienen informacidn
critica del gobierno o que
abordan cuestiones de
derechos humanos (en
los ultimos tres afos).
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Casos denunciados de
bloqueo o filtrado de
sitios web, publicaciones
en redes sociales,

blogs en redes sociales
o perfiles y cuentas

en redes sociales que
contienen informacién
critica del gobierno o que
abordan cuestiones de
derechos humanos (en
los ultimos tres afnos).

Casos denunciados de
intimidacion y represalias
contra defensores de
derechos humanos

por comunicarse

con organismos
internacionales (en los
ultimos tres afnos).

Atributo 2.2: Acceso a la informaciéon

Indicadores
estructurales

Indicadores de
proceso

Indicadores de
resultados

Existencia de garantias
constitucionales,
estatutarias y/o de otra
indole juridica para

el acceso publico ala
informacién (adaptado
del ODS 16.10.2).

Existencia de una
institucion dedicada

a supervisar la
implementacion de las
garantias juridicas de
acceso a la informacion.

Casos denunciados de no
divulgacion por parte de
autoridades estatales de
informacién de interés
publico solicitada por
defensores de derechos
humanos (a incluir).

Existencia de
disposiciones en la
legislacion y politicas
nacionales que
promuevan la igualdad
de acceso a Internet

y a la tecnologia de la
informacion digital.

Existencia de unidades
especificas en los
organismos publicos para
atender las solicitudes de
acceso a la informacion
(ATI) del publico.
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El texto de la Convencidn
sobre los Derechos del
Nifio y los principales
tratados internacionales
de derechos humanos son
accesibles en los idiomas
oficiales del Estado.

Categoria 3. Libertad de asociacion y de reuniéon

Atributo 3.1: Libertad para celebrar reuniones pacificas

Indicadores
estructurales

Indicadores de
proceso

Indicadores de
resultados

Existencia de
disposiciones en la
Constitucion para

la proteccion del
derecho ala libertad
de reunidn pacifica.

Proporciéon de casos
denunciados de
violaciones del derecho
alalibertad de reunién
pacifica (en linea y
fuera de linea) que
fueron remediados de
manera efectiva (en los
Gltimos tres anos).

Ataques denunciados u
otros actos perjudiciales
contra defensores de
derechos humanos por
parte de actores estatales
y no estatales después

de su participacion en
una asamblea (en los
ultimos tres afnos).

Existencia de
disposiciones en la
legislacion nacional
de aplicacion para

la proteccion del
derecho ala libertad
de reunidn pacifica.

Proporcidon de agentes del
orden que han recibido
capacitacion sobre
vigilancia de reuniones
basada en normas de
derechos humanos.

Casos denunciados de
bloqueo o limitacion de

la conectividad a Internet
por parte del Estado, o de
bloqueo o limitacidn del
acceso a cuentas o foros
en linea en relacion con
reuniones pacificas (en
los ultimos tres afos).
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Existencia de
disposiciones en la
legislacion nacional sobre
los deberes y poderes

de los funcionarios
encargados de hacer
cumplir laley y los
proveedores de servicios
de seguridad privada en
el contexto de reuniones,
incluidos los relacionados
con el uso de la fuerza.

Casos denunciados de
violaciones del derecho
alalibertad de reunidn
pacifica (en lineay
fuera de linea) (en los
ultimos tres afnos).

Atributo 3.2. Formar, afiliarse y operar asociaciones

Indicadores
estructurales

Indicadores de
proceso

Indicadores de
resultados

Existencia de
disposiciones en la
Constitucion para la
proteccion del derecho a
la libertad de asociacion.

Existencia de
procedimientos
administrativos para
el registro de
asociaciones o para
la obtencidn de
personalidad juridica
que sean accesibles, no
discriminatorios y no
impongan requisitos
indebidos y gravosos
ni restricciones
injustificadas.

Casos denunciados

de injerenciailicita

del Estado en el
funcionamiento de
asociaciones que
trabajan en cuestiones de
derechos humanos (en
los dltimos tres afos).

Existencia de
disposiciones en la
legislacién nacional

de aplicacién parala
proteccion del derecho a
la libertad de asociacion.

Proporcién de casos
denunciados de
interferencia ilicita
por parte del Estado
en asociaciones que
trabajan en cuestiones
de derechos humanos
que fueron remediados
de manera efectiva
(en los ultimos tres
anos).

Casos denunciados de
solicitudes de registro
que fueron denegadas
(en los ultimos tres afos).
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Existencia de
disposiciones en la
legislacion nacional que
protejan el derecho de
las personas y los grupos
a buscar, recibir y utilizar
recursos financieros con
el propdsito expreso de
promover y esforzarse
por la protecciény

la realizacion de los
derechos humanos

y las libertades
fundamentales.con

el uso de la fuerza.

Proporciéon de casos
denunciados de
violaciones del derecho
a buscar, recibir o utilizar
recursos financieros
para la proteccion

y realizaciéon de los
derechos humanosy las
libertades fundamentales
que fueron remediados
de manera efectiva (en
los ultimos tres afnos).

Casos denunciados de
violaciones del derecho

a buscar, recibir o utilizar
recursos financieros

para la proteccion

y realizacion de los
derechos humanosy las
libertades fundamentales
(en los Ultimos tres afos).

Categoria 4. Derecho a la participacion en los asuntos publicos

Atributo 4.1: Participacion en la direccion de los asuntos
publicos/sufragio igual y universal/acceso a la funcién publica

Indicadores
estructurales

Indicadores de
proceso

Indicadores de
resultados

Existencia de
disposiciones en la
Constitucién que
protegen el derecho
a participar en los
asuntos publicos.

Existencia de
mecanismos accesibles e
institucionalizados para la
participacion publica en
la elaboracidn de leyes,
politicas y reglamentos,
incluidos los que afectan
a los defensores de los
derechos humanos.

Proporcion de cargos

en lalegislatura

por sexo, edad, personas
con discapacidad y
grupos de poblacidn
(adaptado del ODS
16.7.1).
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Existencia de
disposiciones en la
legislacion nacional de
aplicacién que protejan
el derecho a participar
en los asuntos publicos.

Proporciéon de casos
denunciados de actos
encaminados
arestringir el derecho
de los defensores de
derechos humanos

a participar en los
asuntos publicos que
fueron remediados de
manera efectiva (en los
ultimos tres afos).

Proporcién de defensores
de derechos humanos

y sus asociaciones

que informan que los
mecanismos actuales
para su participacion en
la toma de decisiones
publicas son inclusivos.

Existencia de
disposiciones en

la legislacion y los
reglamentos nacionales
que exijan una consulta
significativa con los
grupos y comunidades
cuyos derechos se

ven afectados por
medidas legislativas

o administrativas.

Proporcién de defensores
de derechos humanos

y sus asociaciones

que informan que los
mecanismos actuales
para su participacion en
la toma de decisiones
publicas son receptivos.

Existencia de una
legislacion obligatoria
de diligencia debida en
materia de derechos
humanos que exija una
consulta significativa
sobre el impacto y los
riesgos en materia de
derechos humanos
con las partes
interesadas, incluidos
los defensores de los
derechos humanos,

de las comunidades
afectadas por las
operaciones comerciales.

Casos denunciados de
actos dirigidos a restringir
el derecho de los
defensores de derechos
humanos a participar en
los asuntos publicos (en
los ultimos tres afos).
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Categoria 5. Libertad y seguridad de las personas

Atributo 5.1: Proteccién de la persona contra el abuso

Indicadores
estructurales

Indicadores de
proceso

Indicadores de
resultados

Existencia de
disposiciones en

la legislacion y los
reglamentos nacionales
sobre la conducta de los
funcionarios encargados
de hacer cumplir la

ley en cumplimiento

de las normas de
derechos humanos.

Proporcion de
investigaciones
formales sobre la
mala conducta de
funcionarios encargados
de hacer cumplir la ley
contra defensores de
los derechos humanos
que dieron lugar a
medidas disciplinarias,
procesamientos y
condenas (en los
Gltimos tres anos).

Ndmero de casos
verificados de asesinato,
secuestro, desaparicion
forzada, detencidn
arbitraria y tortura de
defensores de derechos
humanos bajo medidas
de proteccién (en los
ultimos tres afnos).

Existencia de un
programa o mecanismo
efectivo de proteccién
para defensores de
derechos humanos en
riesgo inminente.

Proporcion de medidas
provisionales y cautelares
previstas por mecanismos
internacionales o
regionales de derechos
humanos implementadas
por el Estado (en los
Gltimos tres anos).
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Atributo 5.2: Arresto y detencién/Acceso
efectivo a los tribunales y a los recursos

Indicadores
estructurales

Indicadores de
proceso

Indicadores de
resultados

Existencia de
disposiciones en

la Constitucidon
contra el arrestoy la
detencidn arbitrarios
en cumplimiento

de las normas de
derechos humanos.

Proporcidn de jueces,
fiscales y abogados que
recibieron capacitacion
en normas de derechos
humanos parala
administracion de justicia
(en los Ultimos tres afios).

Detenidos sin sentencia
como proporcion de la
poblacidn carcelaria total.

Existencia de
disposiciones en la
legislacion nacional

de aplicacion contra

la detencidn y prision
arbitrarias que
respeten las normas de
derechos humanos.

Proporcion de casos
denunciados de
violaciones del derecho
a un juicio justo de

los defensores de los
derechos humanos que
fueron remediados de
manera efectiva (en los
dltimos tres anos).

Casos denunciados

de vulneraciones del
derecho a un juicio
justo de defensores de
derechos humanos (en
los ultimos tres afos).

Existencia de
disposiciones en la
Constitucion que cumplan
con los estandares de
derechos humanosy
protejan el derecho

a un juicio justo.

Proporcién de solicitudes
de asistencia juridica

en procedimientos
penales presentadas

por defensores de
derechos humanos que
fueron concedidas (en
los Gltimos tres anos).

Existencia de
disposiciones en la
legislacion nacional de
aplicaciéon que cumplan
con las normas de
derechos humanosy
protejan el derecho

a un juicio justo.

4. Indicadores para el andlisis de derechos de nifez y adolescencia

196

Dina Espinosa Brilla | Melissa Edith Valverde-Hernandez



‘ U Azur Revista Centroamericana de Filosofia
VOL. 6, No. 12, Enero-Junio, 2025, 179-204
’ ISSN 2215-6089

Otro aspecto por considerar es saber elegir o priorizar cudles indicadores
deben aplicarse, en la medida de que cumplan con ciertos aspectos, como que sean
pertinentesy fiables, independientes en su métodos de acopio de datos de los sujetos
observados, que sean globales y ttiles a escala universal aunque también susceptibles
de contextualizacion y desglose por motivos de discriminacion prohibidos, que estén
centrados en las normas de derechos humanos y anclados en el marco normativo
de derechos, y que sean transparentes en sus métodos, oportunos y definidos en el
tiempo, asi como que sean simples y especificos.

Ademas, entre las fuentes y mecanismos de generacién de datos (ONU, 2012),
se recomienda considerar informacion de datos basados en hechos, en estadisticas
socioecondmicas y administrativos (datos administrativos, encuestas, censos),
incluida la encuesta de percepcidn y opinion, asi como el juicio de expertos.

Entre los aspectos basicos que debe contener la ficha técnica de un indicador
o indice, se encuentran: Nombre del indicador o indice, definicidén, férmula de
calculo, unidad de medida, nivel de desagregacion, periodicidad o serie, fuente de la
informacion o datos, limitaciones u observaciones, fecha de elaboracidn, responsable
de la elaboracion.

En el caso de derechos de la nifiez y la adolescencia, destacamos el siguiente
ejemplo consignado en la guia de la ACNUDH:

Indicador 11 | Relacién entre alumnos ypersonal docente de las insti-
tuciones de ensefanza primaria y secundaria, publicas
y privadas

Definicion La relacion entre alumnos y personal docente es el nimero
promedio de alumnos por maestro en determinado nivel
de educacidon en un afio académico dado, basado en el
recuento de alumnos y de maestros. El personal docente

es el nimero de personas empleadas a tiempo completo

o tiempo parcial de manera oficial para orientar y dirigir la
experiencia de aprendizaje de los alumnos, con independencia
de sus calificaciones o el mecanismo de entrega, es decir,
presencial o a distancia. Excluye al personal docente que no
tiene tareas docentes activas (por ejemplo, directores de
escuela que no se dedican a la ensefianza) y personas que
trabajan de manera ocasional o con caracter voluntario.
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Justificaciéon La relacién entre alumnos y personal docente es un
importante indicador de los recursos que dedica un pais ala
educacion. Hasta cierto punto, el indicador también puede
interpretarse como un reflejo de un aspecto cualitativo de
la infraestructura de la ensefianza en un pais. Los maestros
son el recurso mds importante en el entorno educativo,
particularmente en los niveles primario y secundario. La
relacion alumnos-personal docente proporciona una medida
del acceso de los alumnos a los maestros y con ello refleja
un elemento importante de las disposiciones que el Estado
puede tener que hacer para atender sus obligaciones en cuanto
a la realizacion del derecho a la educacidn. Se trata de un
indicador de proceso relacionado con el atributo “planes de
estudios y recursos educativos” del derecho a la educacién.

Método de El indicador se calcula dividiendo el nimero de equivalentes
calculo de alumnos a tiempo completo en un nivel determinado de
educacién por el nimero de “maestros” equivalentes a tiempo
completo en ese nivel y en tipos andlogos e instituciones, en

un afo académico dado. Algunos métodos de acopio de datos
incluyen recuentos de todo el personal docente y, puesto que el
personal docente incluye al que tiene deberes administrativos y
a los maestros, tanto a tiempo completo como a tiempo parcial,
la contabilidad puede verse afectada dado que la proporcién

de maestros a tiempo parcial puede variar de un pais a otro.

Acopioy La principal fuente de datos en el nivel de los paises son los
fuente de registros administrativos sobre matriculacion en las escuelas y
los datos personal que mantienen los organismos publicos pertinentes. El

Instituto de Estadistica de la Organizacion de las Naciones Unidas
para la Educacién, la Ciencia y la Cultura (UNESCO) compila y
proporciona informacién nacional sobre la relacién de alumnos
en relaciéon con el nimero de profesores para la educacion

tanto primaria como secundaria, sobre la base de los datos
comunicados por los ministerios de educacion o los organismos
de estadistica nacionales. La informacion se recoge mediante
cuestionarios anuales y es publicada por el Instituto a los dos
afnos del afio de referencia. Mientras que la informacién sobre
este indicador no se recoge actualmente de forma desglosada
para las escuelas publicas y privadas en el plano internacional, en
general debe estar disponible en esa forma en el nivel nacional,
y puede ser util comunicarla en los casos en los que existan
diferencias de consideracidn entre la calidad de la ensefianza
publica y la privada en las escuelas primarias y secundarias.
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La principal fuente de datos en el nivel de los paises son los registros
administrativos sobre matriculacion en las escuelas y personal que
mantienen los organismos publicos pertinentes. El Instituto de
Estadistica de la Organizacidn de las Naciones Unidas para la Educacion,
la Ciencia y la Cultura (UNESCO) compila y proporciona informacién
nacional sobre la relacion de alumnos en relacién con el nimero de
profesores para la educacidn tanto primaria como secundaria, sobre la
base de los datos comunicados por los ministerios de educacidn o los
organismos de estadistica nacionales. La informacidn se recoge mediante
cuestionarios anuales y es publicada por el Instituto a los dos afios del
afio de referencia. Mientras que la informacién sobre este indicador no
se recoge actualmente de forma desglosada para las escuelas publicas y
privadas en el plano internacional, en general debe estar disponible en
esa forma en el nivel nacional, y puede ser Util comunicarla en los casos
en los que existan diferencias de consideracion entre la calidad de la
ensefianza publica y la privada en las escuelas primarias y secundarias.

Periodicidad En la mayoria de los paises, la relacion de alumnos con relacion al
nuimero de profesores esta disponible con periodicidad anual.
Desglose Puede resultar conveniente desglosar los datos correspondientes al

personal docente y a los alumnos por sexo, edad, situacion econdmica
y social, origen étnico, pertenencia a una minoria, pertenencia a una
poblacién indigena, color, idioma, religidn, origen nacional o social,
situacion de migracion y discapacidad. Mas alld del desglose al que
alude el propio indicador (ensefianza primaria/secundaria, publica/
privada) puede ser necesaria mayor disgregacién, por ejemplo

por regiones o zonas. La distincidn entre zonas rurales y urbanas
resulta util para evaluar posibles disparidades entre regiones.
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Observaciones
y limitaciones

Dada la dificultad de construir medidas directas de la calidad de la educacion
que se esta impartiendo, este indicador también se utiliza como medida
indirecta de la calidad en la educacidn, en el supuesto de que un cociente
menor entre alumnos y personal docente significa que los alumnos tienen
mejor acceso a los recursos educativos. Un cociente mas bajo implicaria

en general que el maestro puede prestar mas atencién a cada uno de los
alumnos lo que, a la larga, tiene como resultado un mejor desempefio de

los alumnos. En algunas situaciones esa conclusion puede no ser cierta

por motivos de rendicidn de cuentas y el uso poco eficaz de los recursos
docentes. Sin embargo, un cociente muy elevado de alumnos y personal
docente sugiere sin duda alguna que el apoyo profesional al aprendizaje es
insuficiente, en particular para los alumnos de entornos desfavorecidos.

La expresion “personal docente” se refiere al personal profesional que
participa directamente en la ensefianza de los alumnos. La clasificacién
incluye a los maestros, los maestros de educacion especial y otros maestros
que trabajan con los alumnos en un aula, en pequefios grupos o en un aula
especial de recursos, en atencién individualizada dentro o fuera de un aula
ordinaria. Incluye también a los jefes de departamentos entre cuyas funciones
estd la docencia en mayor o menor medida, pero no incluye al personal no
profesional que apoya a los profesores en la instruccion de los alumnos,
como los ayudantes y otro personal. El concepto de cociente entre alumnos
y maestros es distinto del de tamafio de la clase. Puede suceder que en un
pais el cociente sea menor que en otro, pero ello no significa necesariamente
que las clases sean mas pequefias en el primer pais o que los alumnos reciban
mas elementos de educacion. La relacion entre el cociente de alumnos'y
maestros y el tamafo medio de las clases depende de factores como las
diferencias entre paises en la duracién del afio académico, el nimero anual
de horas que asiste a clase un alumno, el tiempo anual que los maestros
deben pasar ensefiando, la agrupacion de alumnos dentro de las clases y las
practicas relacionadas con el aprendizaje en equipo. Este indicador no tiene
en cuenta las diferencias en las calificaciones de los maestros, la formacion
pedagogica, la experiencia y el nivel, el material docente y las variaciones en
las condiciones de las aulas, factores que pueden influir en la calidad de la
ensefianza y el aprendizaje. Ejemplos de disposiciones pertinentes para el
derecho ala educacidn y este indicador: Declaracion Universal de Derechos
Humanos, art. 26; Pacto Internacional de Derechos Econdmicos, Sociales

y Culturales, arts. 13 y 14; Convencidn Internacional sobre la Eliminacion

de Todas las Formas de Discriminacién Racial, art. 5 €) v); Convencién
Internacional sobre la proteccidn de los derechos de todos los trabajadores
migratorios y de sus familiares, arts. 30 y 43 1) a) a ¢); Convencién sobre

los Derechos del Nifio, arts. 23,28 y 29; y Convencion sobre la eliminacidn

de todas las formas de discriminacion contra la mujer, arts. 10 y 14 2) d).
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En el contexto internacional de indicadores para derechos de la nifiez y la
adolescencia predominan los documentos elaborados, en su mayoria, por paises
europeos y organizaciones internacionales. Existen pocos paises de Latinoamérica
con indicadores en esta materia.

Algunos de los Indicadores o indices internacionales que se encuentran:

o Indice Universal de Derechos Humanos/Universal Human Rights Index
(UHRI).

e Indice Global de Derechos / Global Rights Index.

. indice de Derechos del Nifio/ KidsRights Index.

. indice de Derechos de la Nifiez / Children’s Rights Index.

. indice del Riesgo Climatico Infantil/Childrenss Climate Risk Index.
o Informe Mundial de la Infancia/ Global Childhood Report.

. indice de progreso de la juventud/ Youth Progress Index.

A nivel latinoamericano se muestran algunos esfuerzos relacionados con sistemas
de indicadores de la poblacion de NNA. Algunos de los estudios que evidencian
avances en esta materia son los siguientes:

a) Haciauna Medicidn de los Sistemas de Proteccidn de la Ninez en América
Latina y El Caribe: Herramienta de indicadores, Ecuador — World Vision-
Save the Children-Unicef.

b) Sistemas de monitoreo de Derechos de la infancia: estado de situacion
en la regién, menu de indicadores y propuesta para su implementacion,
OEA-IIN

c€) MenudeIndicadoresy Sistema de Monitoreo del Derecho a la Participacion
de Nifios, Nifias y Adolescentes, OEA-IIN.

d) Enfoque de derechos en las politicas de infancia. Indicadores para su
medicién. CEPAL-UNICEF.

En el contexto nacional de indicadores para los derechos de la nifiez y la
adolescencia en Costa Rica existen estadisticas relacionadas con la poblaciéon de NNA
que generan instituciones para generacion de politica publica; entre los principales
estudios y encuestas se encuentran:

a) Estado de los Derechos de la Nifiez y la Adolescencia (Proyecto EDNA),
UCR.

b) Encuesta Nacional de Hogares (ENAHO), INEC.

c) Encuesta Nacional de Cultura (ENC), INEC.

d) Encuesta Nacional de Uso del Tiempo (ENUT), INEC.

e) Encuesta de Mujeres, Niflez y Adolescencia (EMNA), INEC.

f)  Estadisticas e indicadores de nifiez PANI-FODESAF y estudios de la
Fundacién Paniamor

g) Estadisticas de salud del Ministerio de Salud-CCSS.

h)  Estadisticas e indicadores del Ministerio de Educacién Publica.
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i)  indice de Bienestar de la Nifiez y Adolescencia, MIDEPLAN-UNICEF.

En los dos ultimos informes (2019 y 2024) del Proyecto Estado de los Derechos
de la Niflez y la Adolescencia (Escuela de Estudios Generales de la Universidad de
Costa Rica, se rastrearon una serie de indicadores a partir de la informacion que
suministran, de manera oficial, las instituciones publicas del pais relacionadas con
nifiez y adolescencia, con el fin de construir una linea de base que permita conocer si
hay avances, estancamientos o retrocesos en materia de derechos. A partir del afio
2022, no se encontraron muchos de los datos esperados, o no estaban actualizados
(Informe EDNA, 2024, 103-104).

Por otra parte, segun el Ministerio de Planificacién Nacional y Politica Econédmica
(MIDEPLAN) en coordinacién con el Fondo de las Naciones Unidas para la Infancia
(UNICEF), institucionalizaron la iniciativa del indice de Bienestar en Nifiez y
Adolescencia (IBINA).

La perspectiva de “bienestar” cambia de analisis de factores de vulnerabilidad
hacia la integralidad y calidad de vida. Se basa en los derechos de la nifiez y de la
adolescencia, en cémo dirigir los esfuerzos hacia la calidad de vida de este grupo
etario y no solamente enfatizar sobre sus carencias y necesidades, como fin tltimo.

Se cuenta con el informe del 2014 y 2021, los cuales brindan una informacién
importante para la toma de decisiones en politicas publicas y permiten a los
tomadores de decisiones visibilizar hacia donde deben dirigir los recursos, en busca
de mejores resultados y una sociedad mas justa y equitativa.

El informe del 2014 consideré como fuente los datos obtenidos por el Instituto de
Estadistica y Censos (INEC) Se midid la situacion de 81 cantones, en relacién con tres
dimensiones de andlisis: condiciones materiales de vida (Acceso a servicios basicos,
Disposicion de desechos, acceso a seguridad social y tipo y condicién de vivienda),
procesos de formacién (Cobertura y rezago educativo y acceso a las TIC) y entorno
econdmico y del hogar (Condiciones de hogar, trabajo infanto adolescente, capacidad
adquisitiva, zona urbana, precarismo y dependencia econémica).

Los cantones se agruparon de acuerdo con el nivel de bienestar, Mayor 100-
58,96; Medio 58,95 - 41,56 y Menor 41,55- 0. Se observan los mayores niveles de
bienestar en la region Central y los menores en las partes mas alejadas de nuestro
pais. Las regiones mas favorables son: Central, Pacifico central y Chorotega y las
menos favorables: Brunca, Huetar Norte y Huetar Caribe

El informe del 2021, IBINACc, brinda una medicién y clasificacién de los cantones
del pais a partir de la situacion de la nifiez y adolescencia y considerando los datos
obtenidos por el Instituto de Estadistica y Censos (INEC), el Sistema Nacional de
Informacién y Registro Unico de Beneficiarios del Estado (SINIRUBE) y el Ministerio
de Educacién Publica (MEP).

Se midié la situacion de 82 cantones en términos de condiciones materiales de
vida (acceso a servicios basicos, disposicién desechos y tipo y condicién vivienda),
procesos de formacidn (cobertura y rezago educativo y acceso y uso de las TIC), y,
por ultimo, entorno del hogar e ingreso (Condiciones de hogar, trabajo infantil y
adolescente, capacidad adquisitiva del hogar y dependencia econdmica).

Se clasificd los cantones en tres niveles: Alto 100-80,0; Medio 60,0- 79,9 y Bajo
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59,9 -0. EI IBINAc en un rango de edades de 0 a 17 afios que presenta 21 cantones
(25,6 %), clasificados en un bienestar mayor; 34 cantones (41,5%), en bienestar medio;
y 27 cantones (32,9%), en bienestar bajo.

Los datos mostraron diferencia entre cantones de la GAM y periferia,
presentando los cantones de la periferia los indices de menor bienestar. Las regiones
mas favorables: Central, Pacifico central y Chorotega y menos favorables: Brunca,
Huetar Norte y Huetar Caribe.

Ambos informes muestran que en el pais se ha concentrado el mayor bienestar
y desarrollo, tanto social como humano, hacia el centro del pais y, en menor medida,
hacia la periferia.

5. Conclusién: La invisibilizacién estadistica de poblaciones
especificas

El reconocimiento y visibilizacion de poblaciones especificas de NNA es parte
del compromiso que debe tener el pais, en especial de las mas vulnerables; es una
forma en que las estadisticas o indicadores pueden apoyar la toma de decisién en las
politicas publicas, asi como conocer de forma general las condiciones y necesidades
de los mas desfavorecidos. Este proceso supone una desagregacion de los datos que,
por lo general, no se destaca o no se reporta. Sin embargo, en materia de derechos
humanos, estos segmentos de poblacidn deben indagarse con especial atencion, para
poder conocery atender sus necesidades especificas. Por ello, es necesario replantear
o introducir indicadores particulares que den cuenta de su situacion. Un aspecto por
tener en consideracidn es laindagacion de la percepcidn u opinidn de los usuarios de
estos derechos. La participacion de los NNA no es la mejor sistematizada, al menos en
Costa Rica. De ahi que la investigacidn de la que forma parte este aporte se oriente a
ese nicho de estudio, el cual se centra, especialmente, en la revision de los indicadores
y los esfuerzos de sistematizacion en Costa Rica para algunas de poblaciones de nifios
y adolescentes que no se desagregan en los datos que se publican por parte de las
instituciones publicas, o no se toman como colectivos especificos, con necesidades
propias. Entre estos figuran los NNA en condicién de pobreza y pobreza extrema,
en condicidn de calle, privados de familia, institucionalizados, privados de libertad,
en condicion de explotacidon laboral, sexual y comercial, exclusion por género
y maternidad temprana, LGBTIQ+, afrodescendiente, indigena, migrante y con
discapacidad y/o diversidad funcional.
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RESUMEN

Este articulo hace un diagndstico del desarrollo de los
indicadores de las poblaciones vulnerables de nifas, nifos y
adolescentes de la diversidad sexual, los afrodescendientes
y los indigenas. Para ello se revisan y analizan una serie de
documentos intergubernamentales y gubernamentales, asi como
investigaciones especificas con el propositivo de determinar cudl
es el avance alcanzado. El diagndstico concluye que no existen
tales indicadores. No obstante, pueden identificarse algunos
avances en la preparacién de indicadores para la poblacién
adulta de dichos grupos de poblacién, en particular la poblacion
indigena, mas no asi para la poblacién afrodescendiente;
mucho menos en indicadores especificos para los nifios, nifias
y adolescentes de dichas poblaciones vulnerables; salvo para
la nifiez y la adolescencia de la diversidad sexual que se ha
desarrollado algunos propuestas a nivel tedrico. Por lo que
habria que realizar esfuerzo para obtener dichos indicadores.

Palabras Claves: nifas, nifios, adolescentes, indicadores,
ninos diversidad sexual, nifos afrodescendientes, nifios
indigenas, EDNA.

Abstract: This article diagnoses the development of indicators
of vulnerable populations of Childrend and adolescents of sexual
diversity, Afro-descendants and indigenous people. To this end,
a series of intergovernmental and governmental documents are
reviewed and analyzed, as well as specific investigations with
the aim of determining the progress achieved. The diagnosis
concludes that there are no such indicators. However, some
progress can be identified in the preparation of indicators for the
population of these groups (adults), particularly the indigenous
population, but not for the Afro-descendant population; much
less on specific indicators for children and adolescents of said
vulnerable populations; except for childhood and adolescence
of sexual diversity, where some proposals have been developed
at a theoretical level. Therefore, effort would have to be made
to obtain these indicators.
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1. Introduccién

En Costa Rica no existen indicadores especificos sobre las poblaciones de las nifias,
nifios y adolescentes que permitan considerar el estado de los derechos de dichas
poblaciones, aunque, a veces el gobierno por intermedio de la Oficina de Estadisticas y
Censos han hecho segregaciones de datos de tales poblaciones. En este sentido contar
conindicadores es una manera de cumplir con los compromisos asumidos por el pais para
hacer efectiva el reconocimiento y la visibilizacién de dichas poblaciones mas vulnerables.

En tal sentido contar con estadisticas o indicadores puede apoyar la toma de
decisiones por intermedio de las politicas publicas, lo cual conlleva mostrar -de
manera general- las condiciones y necesidades de los mas desfavorecidos. Este
proceso supone una desagregacion de los datos que, por lo general, no se destaca o
no se reporta. Sin embargo, en materia de derechos humanos, estos segmentos de
poblacién deben indagarse con especial atencion, para poder conocer y atender sus
necesidades especificas. Por ello, es necesario replantear o introducir indicadores
particulares que den cuenta de su situacion. En este trabajo se hace una revision de
los indicadores y los esfuerzos de sistematizacién en Costa Ria para algunas de esas
poblaciones de NNA LGBTIQ+, afrodescendiente, indigena.

Para este trabajo se toman diferentes estudios oficiales de organizamos
internacionales y gubernamentales, asi como investigaciones especificas sobre el
tema. Se realiza un discusion conceptual y tedrica de los puntos de partida de la
elaboracién de los indicadores, se presentan los problemas que tienen la elaboracion
de los indicadores, se indican las propuestas.

El articulo se divide en tres apartados: el primero se refiere a la poblacién menor
de edad de la diversidad sexual o LGBTIQ+, el segundo a poblacidn indigenay el dltimo
ala afrodescendiente. Por ultimo se resaltan algunos resultados de la la investigacidn.

2. Invisibilizacién estadistica de la poblacién de nifos, nifas y
adolescentes LGBTIQ+

Para este apartado se consultaron 21 estudios, de estos 7 estan referidos a la
construccién o uso de indicadores, otros 14 son informes; algunos elaboran categorias
para agrupar datos o denuncias, otros son trabajos mas tedricos. Del total de dichos
estudios 10, se dedican a personas adultas, de estos 5 son informes y 5 se dirigen a
la elaboracién de indicadores. Otros 8 estudios refieren a nifios, nifias y adolescentes
LGBTIQ+, solo 2 tratan de la elaboracion de indicadores para la nifiez y la adolescencia,
y 6 para adultos. Tres estudios son mixtos abordan tanto a personas adultas como
la niflez y la adolescencia.

Tal descripcion es indicadora de un esfuerzo por visualizar en las estadisticas,
los indicadores y los informes la situacidn de la poblacién de la diversidad sexual
(LGBTIQ+). También, refleja la dificultad de representacién estadistica de tal poblacién,
ya que no se recogen datos de forma sistematica por parte de los Estados. Por otra
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parte, varios de los estudios consultados son especificos, se orientan a contextos
determinados o son cualitativos. A la vez algunos hacen un esfuerzo para la
elaboracién de categorias e indicadores para recoger estos datos.

Aunado alo anterior, en el Sistema Internacional de Derechos Humanos existe una
exigencia hacia los Estados para realizar todos los esfuerzos posibles para visualizar
de manera estadistica a dicha poblacidn. A este respecto, la Comisién Interamericana
de Derechos Humanos asevera que

[...]larecoleccidn de datos sobre las personas LGBTI y la recopilacién de estadisticas oficiales
sobre la violencia a que estan sometidas son instrumentos esenciales para visibilizar los
desafios que estas personas enfrentan y garantizar una respuesta efectiva de los Estados
frente al reconocimiento de sus derechos [...] (2018, 34).

Esto para poder tomar decisiones politicas para enfrentar la discriminacién de
dicha poblacidn, con base en datos confiables que visibilicen su situacion.

En dicho documento, la CIDH (2018) indica que en los documentos oficiales de
los paises miembros de la OEA no se reflejan la realidad de la complejidad de las
problematicas que vive esta poblacidn, ya que existe poca denuncia, lo cual a su
vez es un desafio para la regidn. Asi, reitera que la “[...] crucial importancia de los
mecanismos inadecuados de recoleccion de datos para comprender y apoyar en el
disefio de politicas publicas efectivas dirigidas a combatir las violaciones de derechos
humanos contra las personas LGBTI” (CIDH, 2018, 4). Por tal razén, la CIDH reitera
a los Estados que deben “[...] realizar esfuerzos y asignar recursos suficientes para
recolectary analizar datos estadisticos desagregados de manera sistematica respecto
de la prevalencia y naturaleza de la violencia y la discriminacidn por prejuicio contra las
personas LGBTI, o aquellas percibidas como tales [...]” (36). A la vez, deben asegurar
que tales “[...] estadisticas estén desagregadas respecto de personas lesbianas, gay,
bisexuales, trans e intersex, asi como por factores como la raza, etnia, edad, condicién
migratoria y situacion de desplazamiento, condicion de discapacidad y situacion
socioecondémica, entre otros [...]” (36).

Para la CIDH es importante la recoleccidn y andlisis de datos que demuestren la
inclusién efectiva de las personas de la diversidad sexual por medio de las politicas
implementadas. Ademas,

“[...]la recoleccion de informaciones debe ser basada en el respeto a las especificidades y
sensibilidades de las personas LGBTI y llevada a cabo por personal debidamente capacitado
y sensible a la diversidad de orientacidon sexual, identidad de género -real o percibida-, y a la
diversidad corporal (2018, 36).

El Grupo Protocolo de Trabajo de San Salvador, de la OEA, en el escrito Midiendo
todas las brechas. Guia para la operacionalizacion de los indicadores del Protocolo
de San Salvador desde una mirada Transversal LGBTI (2019), estd en sintonia con lo
establecido por la CIDH, este documento indica de la obligacién de los Estados de
captar o producir informacién en torno al cumplimiento de los derechos humanos
de la poblacion LGBTIQ+; por lo que insta a los Estados a disefiar instrumentos de
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recoleccion de datos para la diversidad sexual para facilitar los informes periddicos. Al
respecto cita alalIDH en el caso Claudio Reyes y otros vs Chile (Resolucién 19.11.2006,
Serie C N°151), en el que se reconoce el derecho al acceso a la informacidn, el que toda
informacidn este bajo custodia, administracion y tenencia del Estado. La informacion
que el Estado produce o estd obligado a producir y la que esta bajo poder de quien
administra los servicios y los fondos publicos

En este sentido el Estado de Costa Rica, informd a la CIDH que:

[... ] la recoleccién de informacidn estadistica que permita determinar el impacto que tienen
las acciones realizadas por el Estado costarricense para garantizar y proteger los derechos
humanos [de la poblacién LGBTI], es una deuda que tiene el pais” y, por lo tanto, “no es posible
brindar [dicha] informacién” [...] (2018, 37).

Si bien esta exigencia de elaboracién de indicadores parece referirse mds a
los adultos, varias ONG, resaltan esta misma exigencia en el caso de la nifiez y la
adolescencia LGBTIQ+, es el caso de Informe del Estado de los Derechos de la Ninez y
la Adolescencia (EDNA), de la Universidad de Costa Rica afo 2019. Dicho informe se
organiza en areas de derechos: cumplimiento, supervivencia, desarrollo, proteccion
y participacion. En principio cada drea conforma un capitulo del libro, y deberia
comprender aspectos como: legislacion, normativa, situaciones concretas, politicas,
los datos correspondientes. En el informe se destaca que no en todas las areas ni
en los distintos indicadores que presentan para la nifiez y la adolescencia se existen
datos segregados ni especificos sobre esta poblacidn, lo que implica que no un hay
registro sistematico sobre dicha poblacidn, lo que implica una manera de invisibilidad
la situacién de sus derechos. Por otra parte, este tema es objeto de estudio del OBINA.

Varias Organismos No Gubernamentales, ante la necesidad de rendir informes
sobre la situacion de los derechos de la poblacidn LGBTIQ+, han realizado propuestas
no estatales para elaboracion de categorias e indicadores, muchos de ellos con uso
de categorias amplias, empero no representan un esfuerzo técnico por elaborar
indicadores. Por ejemplo, el informe DPEEAF (Chinchilla y otros, 2018), comprende
temas como relaciones de pareja, reconocimiento de familias y patrimoniales,
identidad de género, discriminacién laboral, derecho a la salud (con varias
subcategorias), derecho a la educacién, migracion, violencia, cultura de la democracia,
cambio cultural, la interseccionalidad. Una ONG como Movilh de Chile realiza encuestas
y sondeos dirigidos a adolescentes, a partir de temas especificos, es importante
para el desarrollo de indicadores revisar las propuestas de esa organizaciones. Esas
encuestas se hacen a poblaciones adolescentes, en la metodologia se indica que se
aplican a la salida de los centros de ensefianza, y no se menciona el consentimiento
informado. Por su parte, la ONG COGAM, sefala la dificultad para realiza encuestas a
adolescentes, orientadas a la homofobia. El documento especifica las dificultades para
realizar investigaciones cuantitativas, ya que se trata de un universo no identificado,
por lo que mas bien lo que hacen son investigaciones cualitativas que permiten
poner rostro humano a la realidad de muchos jévenes y adolescentes (2006, 14).

El grupo de Protocolo de Trabajo de San Salvador, de la OEA, en el escrito
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Midiendo todas las brechas. Guia para la operacionalizacién de los indicadores del
Protocolo de San Salvador desde una mirada Transversal LGBTI (2019). Se propone
ejemplificar la operacionalizacion de los indicadores de proceso sobre el cumplimiento
de derechos humanos de la poblaciéon LGBTIQ+, los cuales se presentan de manera
transversal (grupos de riesgo y vulnerabilidad); con un total de 714 indicadores de
proceso cuantitativos y sociales de progreso cualitativo con base en la convencion
americana (2019, 11). De manera semejante a otros organismos intergubernamentales,
se definen algunas categorias como sexo, caracteristicas sexuales, expresién de
género, heteronormatividad, cisnormatividad, sistema binario sexo/género.

Esimportante recordar segiin como lo indica el texto de la Comisién Interamericana
de Derechos humanos (CIDH), Avances y desafios hacia el reconocimiento de derechos
de personas LGBTIQ+ en las Américas (2018) que estos grupos estan bajo proteccién
del sistema interamericano de derechos humanos, lo cual queda explicitado en la
Resolucidon 0C24/17:

[...]la orientacidn sexual, la identidad de género son categorias protegidas por la convencién
[Convencién Americana de Derechos Humanos]. Por esto estd proscrita por la Convencién
cualquier norma, acto o prdctica discriminatoria basada en la orientacién sexual, identidad de
género de derecho interno, sea por parte de autoridades estatales o por parte particulares,
los derechos de una persona a partir de su orientacién sexual, su identidad de género y/o su
expresion de género (CIDH, 2018, 27-28).

Alavez dicho documento de seguridad humanayy el principio de no discriminacion.
En este sentido, Stang, (2018) considera de importancia la demanda de informacién,
asi como la visibilidad estadistica de la poblacién LGBTIQ+, desde diversas instancias
e instrumentos del sistema internacional de derechos humanos. La CEPAL realizé un
andlisis sobre los intentos en varios paises de incluir variables e indicadores en las
encuestas y las estadisticas estatales de los paises en torno a la poblacién LGBTIQ+4,
estos son los casos de Chile, México, Nueva Zelanda, Canadd, Estados Unidos,
Noruega y Reino Unido (2019, Diapositiva 10). En este estudio se muestra la dificultad
para recoger estos datos, empero, esto no es dbice para hacer el esfuerzo, y las
experiencias permiten evaluar de mejor manera dicha incorporacion de indicadores.
Entre los problemas para la visibilidad estadistica se encuentran los siguientes:

. Dificultades para visibilidad estadistica debidas a barreras que obstaculizan
la expresidn publica de formas sexo-genéricas no heteronormativas e
inhiben autoidentificacidn en instrumentos estadisticos. Necesidad de
cambios socioculturales, y medidas de politica que no necesariamente
requieren dimensionar a este grupo de la poblacidn.

*  Ausencia de experiencias de medicidon censal, y cifras muy pequefias en
encuestas.

. Estudios que muestran complejidades en torno a esta medicién: dificultad
de comprensidén de categorias de respuesta; riesgo de introducir sesgos
en otros datos a partir de la incorporacion de las preguntas; decision
deliberada de ciertos grupos de no responder sobre estos aspectos

209

El estado de la elaboracién de indicadores para las poblaciones de la diversidad sexual, afrodescendientes e indigenas



.\

ZUR,

REVISTA CENTROAMERICANA DE FILOSOFIA

)

Azur Revista Centroamericana de Filosofia
VOL. 6, No. 12, Enero-Junio, 2025, 205-225
ISSN 2215-6089

(privacidad o posicionamiento politico); riesgo para las demandas del
colectivo por escasa captacion.

Discusidn sobre estos temas conduce a reflexionar respecto de qué se
estd preguntando en la consulta central habitualmente denominada
“Sex0”, y su abordaje binario (Stang, CEPAL, 2018, diapositiva 11y 12).

En todo el caso, el texto ofrece ejemplos de esfuerzos para la inclusién en la
estadisticas, censos y encuestas de variables o indicadores relativos a los derechos
de la diversidad sexual, por ejemplo, la incorporacion de la identidad de género en
las encuestas del Ministerio de Salud de Uruguay. En otros instrumentos aparecen
algunas variables como “nombre de uso oficial”, “identidad de género”, “hombre”,
“mujer”, “trans”, “hombres trans”, “identidad indefinida”, etc.

En relacidn con esta ausencia de indicadores, el Informe DPEEAF (Chinhilla, y
otros, 2018), para el caso de Costa Rica, lo justifica de la siguiente manera:

La normativa antidiscriminacidn es reciente, las acciones que desarrollan las instituciones

publicas no se consolida satisfactoriamente, por lo que existe un vacio en informacion

estadistica sobre los avances institucionales en poblacién trabajadora y usuaria LGBTI,

promocidn de igualdad, denuncias, avances en el cumplimiento de diferentes normativas,
entre otros temas (2018, 21).

Por su parte, el PNUD (2018) en Conjunto de indicadores propuesto para el indice
de inclusion LGBTIQ+ elabora una propuesta de Indicador Mundial de Inclusion
de la Diversidad Sexual, un proceso que inici6 en el 2015 y en el 2017 comienza su
elaboracidn, se base en 5 dimensiones de la libertad humana, ellas son:

a)
b)
c)
d)
e)

Salud.

Bienestar econémico.

Educacion.

Participacidn politica y civil.
Seguridad personal y violencia (2).

También se definen conceptos como orientacion sexual, la identidad de género,
expresion de género y caracteristicas sexuales. Aunque se habla de condicién de sexual.

ElI PNUD (2018) ha llamado a este indicador como indice de Inclusién LGBTIQ+,
cuya finalidad es

[... ]es medirlainclusién en todos los paises y ofrecer varias perspectivas sobre los datos: comparar

el grado general de inclusién entre paises; medir los avances en cuanto a la inclusién que se han
producido a lo largo del tiempo dentro de paises o regiones o a nivel mundial; establecer parametros
de referencia para que los paises puedan alcanzar nuevos niveles de inclusién; mostrar en qué

lugar se necesitan mas recursos para habilitar y apoyar el desarrollo humano sostenible para las

personas de la comunidad LGBTI, segtin se desprenda de las mediciones de resultados del indice.

Estas finalidades, que otorgan prioridad a las comparaciones entre paises y a lo largo del
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tiempo, son los objetivos principales utilizados para justificacién (2018, 6).

Ademas, dicho indicador se corresponde con el compromiso adquiridos, por la
Agenda 20-30, “Nadie se queda Atras”, de los Objetivos del Desarrollo Sostenible
(ODS), aunque esta poblacién no se menciona en la ODS.

Los criterios para elegir los indicadores son: la relevancia de la inclusién, el
desglose por grupos, el obtener indicadores para todos los grupos de poblacién de
la diversidad sexual, relevancia en los distintos paises, utilidad y comunicabilidad y
facilidad de medir el indicador. Ademas, diferencia entre indicadores de oportunidad
(determinadas condiciones o leyes que facilitardn la apertura de distintos sectores
y tener acceso) y resultados (lograr un fin determinado en determinado nivel, por
ejemplo, salud, etc.) (PNUD, 2018). Se propone tener un indicador universal (toda la
poblacidn, indicaria la inclusién) y especificos. Se usarian subindices.

Los problemas que se plantean son: ;como proteger la privacidad?, ;como se
utilizaran los indicadores y el indice? y ;cdmo se garantiza la calidad de los datos?
(PNUD, 2018, 11).

En cada dimensidn habria indicadores y subindices, solo como ejemplo, obsérvese
lo siguiente:

1. Educacién. 1.1. Entornos de aprendizaje. 1.1.1. Tasa de acoso escolar. 1.1.2. Politica contra el
acoso escolar. 1.1.3. Implementacidn de politica contra la violencia. 1.2. Acceso a la educacion.
1.2.1. Politica contra la discriminacién: estudiantes. 1.2.2. Implementacién de una politica contra
la discriminacién. 1.2.3. Nivel educativo (13-14).

La idea de 714 indicadores que propone la OEA parece excesiva, y de dificil
manejo, la propuesta del PNUD de elaborar un indice universal que comprende las 5
dimensiones, con varios indicadores, parece una propuesta mas viable. Se parece mas
a la propuesta de UNICEF y el EDNA de las 5 dimensiones como ya se enuncid, cada
uno con sus indicadores. Por eso habria que ver la posibilidad de hacer un trabajo en
esta linea, siguiendo a la vez los Objetivos de Desarrollo Sostenible.

3. Lainvisibilizacién estadistica de la poblacién de nifios, nifas y
adolescentes afrodescendientes

La elaboracidn de indicadores entorno a la poblacidn de los nifios, nifias y
adolescentes se inscribe en el contexto general del desarrollo de estadisticas para
la poblacién afrodescendiente en su conjunto, tal como lo indican la mayoria de los
documentos e investigaciones consultadas. De tal manera que partir de la obtencion
de datos de la poblacion afrodescendiente, se derivan los datos de la poblacién de
nifios, nifias y adolescentes afrodescendientes, esta es la tendencia general.

Por otra parte, para la construccidon de la estadistica se tiene un debate conceptual
y metodoldgico en torno a las categorias y su significado. Este debate es de interés
tanto para la aplicacién a nivel nacional como para realizar los estudios estandarizados
a nivel Latinoamericano, por cuanto se requiere la unificacion de conceptos, criterios
y metodologias para obtener informacidn precisa y objetiva. En el caso de Costa Rica
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-en términos generales- se han seguido las lineas de visualizacion estadistica de dicha
poblacidn, aunque todavia no de manera sistematica, como se analizara. En el caso
de la niflez y la adolescencia no se han desarrollado indicadores especificos. Por otra
parte, las discusiones tedricas, planteamientos metodoldgicos y documentos son
compartidos con la poblacién indigena. Aqui también es valido lo indicado por Saul
Sanchez Jiménez sobre los 5 aspectos de condicidn de discriminacion.

Si se tiene en consideracion la perspectiva regional, la investigacion de Saul
Sénchez Jiménez (2016) resume en 5 aspectos de la condicién de discriminacion de
la poblacidn afrodescendiente compartida por la poblacion afrodescendiente de
Latinoamérica y, por ende, para Costa Rica. Estos aspectos son: (a) discriminacién, (b)
invisibilizacion (estadistica), (c) desconocimiento del sistema de derechos humanos,
(d) desatencidn y reconocimiento juridico (2016). Segun el punto (b) cabe destacar que
la invisibilizacién estadistica es una forma de discriminacién y de no reconocimiento
de las poblaciones afrodescendientes. Tal invisibilidad es parte de las demandas de
reconocimiento de estos grupos (CEPAL, 2019).

También, existen multiples niveles de discriminacidn, asi como una estrecha
relacion entre pobreza-raza (etnia) y raza-clase (OEA, 2011). Por su parte, la CEPAL/
UNFPA considera que, con los datos existentes -aunque todavia heterogéneos- puede
afirmarse que “[...] las personas afrodescendientes son una de las poblaciones que
han sido dejadas atras en la reforma de los beneficios del desarrollo” (CEPAL/INFPA,
2020, 11). Dicho informe considera que las desigualdades étnico-raciales son formas de
los ejes estructurados de la matriz estructurada de la desigualdad en América Latina
y el racismo, por lo que se trata de un elemento central de la cultura de privilegio que
aun persiste y que se reproduce en nuestros paises. Ese estudio elabora una matriz
de las dimensiones de la desigualdad (21).

Antes del afo 2000, en la mayoria de los paises latinoamericanos no se contaba
con estadisticas, tampoco habia un criterio homogéneo de identificacidn para dicha
poblacién, asimismo, no domina la idea de la desagregacion de datos. Lo anterior salvo
la excepcidn de unos pocos paises que usaban categorias “raciales” para identificar
grupos, aspectos fenotipicos, la percepcidn del encuestador, entre otros. Por tal
razon, la demanda de contar con estadisticas entorno a la poblacién afrodescendiente
fue asumida por el Sistema Internacional de Naciones Unidas y del Organizacidn
de Estados Americanos, organismos que comienzan la promocion de una serie de
iniciativas para incluir en las encuestas nacionales la desagregacion estadistica por
autoidentificacion de los afrodescendiente e indigenas. En Latinoamericana estas
iniciativas se concretan en la encuesta del 2000, llamada Ronda 2000 y en el 2010 se
profundizd dicho proceso. El punto de partida de visualizacién estadistica data del
Convenio sobre Pueblos Indigenas y Tribales (1989), de la Organizacién Internacional del
Trabajo (OIT). Este documento se propone impulsar la idea de la autoidentificacién
como criterio para la determinacidn de las poblaciones como la afrodescendiente
e indigena para ser incluida en las fuentes de datos. Adicionalmente, se comenzé a
promover la categoria de afrodescendiente como expresion de la autoidentificacion
de dicha poblacién.

Dicho proceso no ha sido facil, tal como lo enuncia la Comisidn Interamericana
de Derechos Humanos (CIDH, 2011). Para esta entidad la incorporacién de la categoria
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afrodescendientes en los censos y otros instrumentos estadisticos ha tenido
dificultades, ya que, segun su informe, las diferentes experiencias y practicas de
inclusidn realizadas por los Estados se vio afectada por los aspectos técnicos, ya que,
a veces se usa la autoidentificacién en varios sentidos, a saber: (a) la caracteristica
“voluntaria” de la pregunta; (b) la autoidentificacién de la persona encuestada y (c)
la identificacién por la cultura o el grupo étnico. En general, este informe recomienda
utilizar el criterio a).

Para la CEPAL y el UNFPA el esfuerzo por uniformar criterios para obtener
datos objetivos es primordial, aunque estas organizaciones consideran que a la
fecha del informe todavia los resultados para la region siguen siendo heterogéneos
(CEPAL/UNFPA, 2020, 9). De tal manera que conseguir datos mas seguros y exactos
se convierte en una prioridad en el Sistema Internacional de Derechos Humanos.
Una muestra de esto es la Meta 17.18 de los Objetivos del Desarrollo Sostenible
(-ODS- Agenda 2030), en donde se propone aumentar la disponibilidad, la oportuna
informacién y la calidad desagregada por raza y origen étnico (CEPAL/UNFPA, 2020,
67). La exigencia de informacién desagregada por condicion ético-racial cobra
fuerza a partir de la Conferencia Mundial contra el racismo, la discriminacién racial,
la xenofobia y las formas conexas de intolerancia, en Durban (2001), la cual enmarcé
la Declaracién y el Programa de Accidn de Durban (2001). Se recomendé redoblar
esfuerzos para contar con datos oficiales sobre las personas afrodescendientes a fin
de evaluar y formular politicas dirigidas a dicha poblacién (2011, s. p.). Igualmente,
tal prelacidn se establece en el Consenso de Montevideo sobre Poblacién y Desarrollo
(2013). De tal manera que la desagregacion es un requisito para identificar la condicién
de la poblacidn afrodescendiente, por lo cual se ha de incluir preguntas sobre la
autoidentificacidn étnica-racial en todas las fuentes de datos.

Para la CEPAL (2020) fijar una posicién conceptual sélida respecto al criterio
de autoidentificacion, también fue planteado en el Decenio Internacional para los
Afrodescendientes 2015-2024 (ONU), ya que contar datos objetivos es importante para
la politica del reconocimiento (2020, 70), por cuanto las preguntas de una encuesta se
establecen conforme al plano conceptual. Otra parte, para la CEPAL, los procesos de
inclusion del concepto de afrodescendiente o de negro es un asunto politico, ya que
lo afrodescendiente (entre otros conceptos) movilizan una identidad, derivada de
configuraciones multiples definidas por patrones histdricos, culturales, ontoldgicos,
econdémicos, geograficos y politicas (71). Las variables de autoidentificacién son las
nociones de (a) raciales y (b) étnicos (71). Por tanto, las politicas del reconocimiento
se consolidan en los procesos censuales.

En la denominada Ronda 2000, el criterio de autoidentificacion fue asumida por 8
paises en sus censos nacionales; en la del 2010, fueron 14 paises las que incluyeron el
criterio. En el afio 2000 -como se indico- existe heterogeneidad en la categorizacion
de la poblacién afrodescendiente, y se tienen diferencias semanticas valiosas, ya
que, el criterio de la autoidentificacién presentd diferentes grados de exigencias,
por ejemplo, pertenecer a un pueblo, identificarse con una cultura y descender de un
pueblo (Ronda, 2000, 76). En Costa Rica, Honduras y Panama, las preguntas fueron
mas directas y concisas, tal proceder es el que se recomienda. En el 2010 la mayoria
de los paises incluyeron la categoria de afrodescendiente; pero en algunos casos
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se uso el prefijo afro mas la nacionalidad, como el caso de Costa Rica, que usé el
término afrocostarricense. En contraste con otros conceptos, aqui enunciados, el de
afrodescendiente contribuye a evitar la subestimacién, como el caso del uso de los
términos “moreno” y “mestizo”. De tal manera que las categorias que se utilicen han
de tener sentido para la poblacién, para que éstas puedan autoidentificarse. Otro hito
en este proceso se da en el 2018 cuando se incluyen aspectos como los mecanismos de
participacion. En todo caso, aunque ya resulta obvio, el criterio de autoidentificacion
y la categoria afrodescendientes se han de utilizar en la formulacién de todos los
instrumentos de medicidn.

En el 2011, la Secretaria General de la OEA elabora el Manual para la
transversalizacion de la temadtica en los procesos de cooperacion técnica, de la Secretaria
General de la OEA. Este estudio resalta laimportancia de la informacion desagregada
por etnicidad. Sin embargo, considera que lainformacién que se deriva de tal manera
es fragmentaria, limitada e insuficiente, ya que su andlisis puede ser restringido en
proporcién con la determinacion o medicién del cumplimiento de derechos (OEA,
2011, 59). Ademds, considera que la pregunta por la identidad étnica es una percepcién
personal, impregnada de valoraciones, lo que puede aportar imprecisidn (41). Por eso,
el analisis de esos datos ha de hacerse a partir de los procesos culturales, sociales,
econdmicos y politicos. El estudio de la OEA se propone elaborar indicadores, en tal
sentido se centra en el indicador de participacion (44). Aunque, dicho indicador refiere
ala totalidad de la poblacion afrodescendiente, no asi para la poblacidn de las nifas,
nifios y adolescentes afrodescendientes.

El estudio de Fabiana del Popolo, Mariano Lépez y Mario Acuia (CEPAL, 2009)
para la poblacidn de jévenes afrodescendientes en edades entre los 13 y 29 afnos,
segun ellos tiene la dificultad de la falta de identificacidn étnica para los estudios
latinoamericanos de tal poblacidn. Para ellos, los censos nacionales son la fuente
primordial de datos, esto por su caracter universal; lo que permite obtener
indicadores para poblaciones minoritarias por volumen de poblacién (21). Para ellos,
la autoidentificacion puede apoyarse con base en otras variables como el idioma, los
vinculos ancestrales, los territorios y las practicas socioculturales, entre otros. Para
estos autores el criterio de la autoidentificacidn corresponde a categorias raciales, a
una construccién social con base en el fenotipo (44), por ejemplo, en Brasil, el término
raza se define por el color de la piel. Al igual que en el estudio de la CEPAL (2020), el
problema semantico determina lo que se entiende por autoidentificacion.

En los diferentes estudios latinoamericanos sobre la poblacién afrodescendiente
con datos desagregados y con el uso de categorias étnico-raciales, Costa Rica ha
aportado informacidn, por ejemplo, en el Censo Nacional del 2011, se utiliza el criterio
de pertenecer a la cultura, en la pregunta se apuntan las siguientes categorias: (a)
indigenas, (b) afrocostarricenses, (c) china y (d) ninguna de las anteriores (OEA, 2011,
11). Esto con base en la Ronda 2000. Por otra parte, en el estudio Costa Rica: indicadores
de educacién en contexto (INEC, 2011) se presenta una desagregacion por categorias de
(2) autoidentificacion, (b) discapacidad, (c) migrante internacional, (d) edad y (e) ético-
racial; en esta Ultima categorfa estan: (a) indigena, (b) negra/afrodescendiente y (c) mulata
(INEC, 2011, 9, 11-12). En el 2011, la Encuesta de Indicadores Mdiltiples también se emplea
la categoria étnica afrocostarricense y el criterio autoidentificacion (OPS, 2021, 4, 10, 18).
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El Centro de Mujeres Afrocostarricenses realizé un andlisis -a cargo de Epsy
Campell -sobre la inclusién de los datos desagregados de las encuestas nacionales
del 2000y el 2011. En la primera se hizo un abordaje focalizado en la idea de “minorias
étnicas” y, en el segundo, un abordaje a partir del enfoque multicultural.

En el 2000 las opciones de autentificaciéon fueron limitadas a poblacidn china,
afrocostarricense e indigena. Segun los datos solo el 5% de la poblacién posee
autoidentificacion étnica-racial. Ademas, se determina un sub-registro reconocido
para la poblacién afrodescendiente, imposible de calcular.

En contraste, en el censo 2011 se incluyen mds opciones de respuesta, es el caso
de poblacién blanca/mestiza. En este estudio se dio un aumento sustantivo de la
poblacién afrodescendiente autoidentificada: del 1,9% al 7,75%.

Para el Centro de Mujeres Afrocostarricenses el alcance de las preguntas en la
encuesta del 2011 es la siguiente:

. Se incorporan al menos dos opciones para la poblacién afrodescendiente.
Se separa la categoria negro(a) y mulato(a).

. Se incorpora solo una opcion para la poblacidon mayoritaria.

. Se mantiene a la poblacidn china.

. Existen preguntas especificas para la poblacién indigena

. Se cuenta con un primer mapa oficial sobre el multiculturalismo en Costa
Rica (s. p.)-

Segun el Centro de Mujeres Afrocostarricenses, la encuesta del 2011 registra
una mejoria en relacién con la del 2000, en razén del uso del enfoque de la
multiculturalidad, sin embargo, todavia con algunas limitaciones, entre las que
destacan las siguientes:

e Mientras que se separa las categorias negro(a) y mulato(a), no se separan
las categorias blanco(a) y mestizo(a); colocdndola como una sola opcidn.

. No se incorporan opciones sobre el multilingliismo, sabiendo que una
parte de la poblacidn afro tiene como lengua materna el creole-Limén
English.

. No hubo campanas de sensibilizacidn, ni informacion suficiente a los
encuestadoras(es) sobre el tema. Por lo que debe suponerse que
persiste el sub-registro del multiculturalismo aunque disminuye para
afrodescendientes (s. p.).

El proyecto Estado de los Derechos de la Nifiez (EDNA), de la Universidad de
Costa Rica, publicé en el 2019, el IX Informe del estado de la nifiez y a adolescencia;
con base en los datos aportados por los informes y datos del Estado costarricense,
evidenciando que las estadisticas y datos utilizados no cuentan de forma sistematica
con informacidén sobre poblacién afrodescendiente (EDNA, 2019, 55, 73, 114), por lo
cual manifiesta su preocupacion.

Por otra parte, el Informe 2020-2021, avances y desafios de los derechos de la nifez y la
adolescencia en tiempos de pandemia por COVID-19, de la UNICEF (2021), tampoco presenta
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de forma sistematica datos e indicadores de manera desagregada, en algunos indicadores
se hace referencia a poblacién migrantes e indigena, pero no afrodescendientes.

4. Lainvisibilizacién estadistica de la poblacién de nifios, ninas y
adolescentes indigenas:

Como se indicd en el apartado anterior, las preocupaciones y las demandas
por contar con indicadores para la poblacidn afrodescendientes es -también- una
preocupacion que también atafie a la poblacidn indigena. Varios documentos
presentados en el anterior acapite son compartidos para ambos grupos de poblacidn,
y expresan dichas demandas, por eso aqui no se volveran a citar dichos documentos,
sino que se enfatiza en aquellos especificos para el desarrollo de indicadores.

A diferencia de las poblaciones afrodescendientes y de la diversidad sexual,
las poblaciones indigenas si cuentan con propuestas de desarrollo de indicadores
especificos. Los estudios indican de dos tipos de indicadores: los convencionales y los
alternativos o especificos. Los primeros son los indicadores que se aplican a toda la
poblacidn, los segundos recogen las especificidades de los pueblos indigenas. Algunos
indicadores adoptan modelos existentes como el indice de Desarrollo Humano (IDH),
del PNUD, ahora aplicado a la poblacién indigenas (IDH-PI). Los segundos recogen los
aspectos étnicos, lingliisticos, culturales, administrativos, geograficos, entre otros,
por lo que se habla -mas bien- de un indice de Bienestar Humano Indigena (IBHI) o
se indican otros nombres.

Ademas, existen indicadores para el monitoreo de los resultados de la Conferencia
mundial sobre pueblos indigenas (ONU, 2014). Tales indicadores especificos se centran
en el bienestar, la pobreza y el desarrollo de los pueblos indigenas.

En 2010, el PNUD realizd un informe sobre el desarrollo humano de pueblos
indigenas de México. Este informe se basa en el enfoque de las capacidades en
entornos de pobreza y marginacién social (PNUD, 2010, 14), y de cémo este enfoque
puede conducir a mas libertad, por medio de la eliminacion de los obstaculos que
impiden que los individuos opten entre formas de vida distintas y de su identidad
indigena (14). Ademas, el estudio indica que no se trata de forzar la integracién cultural
de dichos pueblos, tampoco de segregarlos a partir del argumento de la conservacion
de su herencia, sino que se considera que sus valores y aspiraciones pueden ser
compatibles con las sociedades modernas, el informe pretende que a estos pueblos
se les ha de dotar de instrumentos requeridos para que ellos determinen cdmoy en
qué medida determinar su coexistencia con otras culturas (14). Este informe utiliza
el indice del Desarrollo Humano para Pueblos Indigenas (IDH-PI).

Un estudio interesante sobre indicadores es el titulado Indicadores de derechos
relevantes para pueblos indigenas. Una aproximacion desde categorias culturales y
colectivas (2010, 141). De este texto interesa destacar los principios que propone para
el desarrollo de los indicadores:

. Consentimiento previo, libre e informado como principio estructurador
de todos los derechos.
o Reconocimiento de los instrumentos internacionales de derechos
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humanos que afectan directa o indirectamente a los pueblos indigenas.

*  Autodeterminacion indigena.

. Construccion colectiva de procesos y derechos.

. Informacidn colectiva al servicio de los pueblos indigenas en sus relaciones
con el Estado y otros actores, como condicion de posibilidad para el
ejercicio de los derechos indigenas.

. La dimensidn procesual y continua de la historia de los pueblos indigenas
en la preservacién armdnica de sus formas de vida cultural y colectiva,
en la articulacidon de sus formas de organizacién y gobierno, y en la
organizacion y sistematizacién de sus propias formas de desarrollo (2010,

141).

El anterior estudio presenta una matriz de indicadores que se estructura
en varios ejes, y aqui solo se enuncian algunos: (a) reconocimiento de derechos
colectivos indigenas; (b) ejercicio de derechos colectivos indigenas y (c) conocimientos
tradicionales y patrimonio, indigena, entre otros.

Tres estudios desarrollan indicadores alternativos en torno al bienestar, el
desarrollo y la pobreza. Estas investigaciones distinguen entre los indicadores
convencionales y los indicadores especificos para los pueblos indigenas. Todos
presentan una matriz de indicadores, uno de ellos hace una primera mediciény
aporta datos con base en los indicadores desarrollados. Se habla de un Indicador de
Bienestar Humano Indigena (IBHI).

Al primero que se hara referencia es el estudio de Jonathan Renshaw y Natalia Wray
(2004). Ellos distinguen entre indicadores existentes o convencionales e indicadores
especiales. Los primeros son, por ejemplo: Linea de Pobreza o el de Necesidades
Basicas Insatisfechas. La elaboracién de este sistema de indicadores se basa en la
Declaracién de Kimberley (2002) y la Declaracién del Consejo Indigena de Centroamérica
(2012). En donde se identifican 4 areas tematicas prioritarias: “[...] 1) El control sobre
las tierras y territorios indigenas; 2) El respeto y conservacién del medio ambiente; 3)
El reconocimiento y el respeto de laidentidad y 4) la participacion indigena en todas las
decisiones que afectan a los indigenas y sus territorios” (6). Una forma de participacién
de los indigenas reside en la definicién de los instrumentos censales, organizacion y
supervision de los censos (6). Asi, ellos hacen una propuesta de indicadores.

Ademas, se plantea el problema de la definicidén de la nocién de poblacién indigena,
sobre todo cdmo hay una preocupacién por aportar una definicién operativa, la cual
debe adecuarse a los criterios y realidades de cada pais o regién (6). No hay definicién
universalmente valida.

Para Renshaw y Wray (2004), el marco para la elaboracién de nuevos indicadores
se basa en un reandlisis de los conceptos de bienestar y pobreza indigenas. Ellos
definen 3 ejes: (a) el acceso a los recursos, ingresos, bienes y servicios; (b) La seguridad/
vulnerabilidad frente a los cambios, y () la capacidad de gestién o su inversa, la
impotencia frente a los factores que determinan la pobreza y el bienestar de los
indigenas. Se considera la insuficiencia de la operacionalizacion de los indicadores
cualitativos, estos tienen que ver con la calidad de los servicios y los recursos que
se ofrecen a la comunidad. También, se fija en la necesidad de que un sistema de
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indicadores recoja los sintomas y las causas de la pobreza (7). Ademas, consideran
importante introducir la variable étnica en los censos, que solo adquieren sentido
si se usan en el analisis. Por otra parte, consideran que los estudios cuantitativos
no pueden hacer mas que efectuar una aproximacion a la realidad. Esto entre otras
apreciaciones tedricas y metodoldgicas. En general consideran dos variables: la
autoidentificacion y el idioma. El texto presenta una propuesta de indicadores de
bienestar de pueblos indigenas.

La investigacion de la UNAM (2008), parte de la demanda indigena de disponer
de indicadores incluyentes, confiables y sistematicos, eso debido a lo establecido
por la agenda mundial, asi como por la necesidad de instrumentos que den cuenta
con objetividad de sus condiciones de desarrollo y bienestar (3). Para los autores del
informe, contar con “[...] indicadores culturalmente adecuados es una expresién
de la lucha contra la invisibilidad, la cual es el reflejo estadistico de la marginacion
y exclusién [...]” (3). La discusién sobre indicadores no es solo un asunto técnico
o metodoldgico, sino que se vincula con los aspectos politicos, econdmicos,
demograficos, ambientales, juridicos, culturales y juridicos, entre otros (6). La
propuesta de indicadores se refiere, por ejemplo, a aspectos como: bienestar social,
conocimiento tradicional, diversidad bioldgica, proteccidn y usufructo de los recursos
naturales, derecho a la alimentacion, seguridad alimentaria, desarrollo sostenible,
situacion de la mujer indigena, derechos humanos (7).

El estudio de la UNAM -también- plantea los desacuerdos conceptuales respecto
a términos como: pueblos o poblaciones indigenas, derechos individuales y derechos
colectivas, libre determinacion, identidad, propiedad intelectual, tierras o territorios,
etc. (2008, 8). Para el informe es importante lograr acuerdos conceptuales para
definir y aplicar indicadores relativos a las condiciones de vida y el desarrollo humano
de los pueblos indigenas (8).

Para el mencionado estudio, el disefio de indicadores propuesto se vincula
de manera directa a tres cuestiones de las demandas del Decenio de los Pueblos
Indigenas (UNAM, 2008, 10). Esto son:

. La indole de los sistemas de informacidn nacionales e internacionales
que registran u omiten datos acerca de los pueblos indigenas (11). Que
responden a estandares de calidad, exactitud, oportunidad, pertinencia,
acceso, claridad, compatibilidad, coherencia y completitud (11).

. El panorama que resulta de las iniciativas de gobierno y agencias del
sistema de Naciones Unidas y organismos financieros o de cooperacion.
Que piden un esfuerzo por unificar datos. Sentar las bases amplias de
colaboracidn para tareas como la estandarizacion de indicadores que han
mostrado su eficiencia y para la produccion de modelos de indicadores
multifactoriales o indices complejos (11-12), por ejemplo, el indice de
Desarrollo Humano (IDH) o el de Objetivos de Desarrollo del Milenio
(ODS).

. El débil impacto en las politicas publicas hacia pueblos indigenas, pese a
disponer hoy de mas y mejores datos provenientes de dos orientaciones
bésicas: los registros externos (censos, encuestas, estadisticas nacionales)
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y los estudios de casos (antropoldgicos, sociodemograficos, econdmicos,
lingtisticos, juridicos, ecoldgicos, etc.) (13).

Ademas, tal investigacion sefiala que el desarrollo de indicadores ha de estar
relacionado con los Objetivos de Desarrollo del Milenio. Igualmente, se distingue dos
tipos de indicadores: (a) Disponibilidad y aplicacién de indicadores convencionales.
(b) Disponibilidad y aplicacién de indicadores culturalmente adecuados (UNAM, 2008,
15). Asi la propuesta de indicadores, es amplia; aunque aqui no puede exponerse,
empero, si es enunciar su estructura:

. Indicadores convencionales con marcadores étnicos o con marcadores
indigenas.

. Indicadores culturalmente adecuados o con pertinencia cultural.

. Indicadores especificos utiles a los pueblos indigenas (15)

. Indicadores de los Objetivos de Desarrollo del Milenio que son de tres

tipos: estructurales, de proceso y de resultado.

. Esto da pie al desarrollo del Indicador de Desarrollo y Bienestar de Pueblos
Indigenas (IDB). Estos indicadores se desarrollan en el informe a partir
de la pagina 26.

El tercer estudio sobre indicadores es el elaborado por el Instituto Amazdnico
de Investigaciones Cientificas (SINCHI, 2020). Los autores del informe desarrollan el
indice de Humano Indigena (IBHI). Este indicador surge como alternativa ya que

[... ] buscan avanzar en los procesos de generacion de informacion pertinente para los pueblos
indigenas y el planteamiento de una metodologia de investigacion e implementacion que
integre a las organizaciones y comunidades indigenas de manera activa y propositiva frente
al contenido que cada uno de los indicadores (SINCHI, 2020, 7).

Cadaindicador desarrollado muestra algun aspecto particular de la dindmica de
los modos de vida y territorios de los pueblos indigenas (SINCHI, 2020, 7). Igualmente,
plantea el asunto de los indicadores convencionales, en este caso del (a) Indicador de
Pobreza Multidimensional y el (b) el Indicador de Necesidades Basicas Insatisfechas.

La propuesta del IBHI es un instrumento que pertinente en la gestion de
informacidn y el apoyo de la toma de decisiones de los Autoridades Tradicionales
Indigenas del Amazonas, aunque su utilidad va mas alla de dicho contexto cultural y
geografico. Esta disefiado bajo el enfoque diferenciado y enmarcado en la Declaracion
de Derechos de los Pueblos Indigenas. Es un sistema de informacion sustentado sobre
variables que permiten valorar y dar seguimiento a los cambios en los modos de vida
y los territorios (SINCHI, 2020, 19), por ejemplo, valorar el patrimonio, lo ambiental, lo
cultural y lo econémico, asi que mediante suimplementacidn se busca contribuirala
gobernabilidad (19). Ademads, que las comunidades puedan interpretar la informacion
(20).

Los indicadores estan organizados en las siguientes capacidades:
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Control cultural del territorio.

Agencia cultural auténoma.

Autonomia climatica.

Lograr un ambiente tranquilo.

Auto cuidado y reproduccion.

Incluye una tesis de la metodologia conformada por el acceso a la
informacion primaria en los territorios.

Ademas, aporta un andlisis e interpretacion sobre el estado actual de los
modos de vida y territorios de los pueblos indigenas. Por otra parte, se
sustenta en “[... ] la existencia de la libertad y capacidades que la sociedad
sea agente para desarrollar su proyecto de vida de manera autdnoma, en
sociedades caracterizadas por poseer territorios culturales, econdmicos,
espirituales e histdéricos” (SINCHI, 2020, 33). Cuenta con una perspectiva
multidimensional en concordancia con los postulados del Convenio sobre
la Diversidad Biolégica (1992) (33). El informe presenta las variables y
resultados estadisticos, los que en este informe no pueden presentarse.
Este modelo de indicadores se encentra muy desarrollado, pero lo mas
importante es que es un modelo que se ha aplicado en un instrumento
de medicidn.

Los sistemas de indicadores de pueblos indigenas presentados se refieren
al conjunto de la poblacién. No se desarrollan indicadores especificos
para la poblacién de los nifios, las nifias y los(as) adolescentes, sino
que muchos datos se obtienen de manera derivada de los indicadores
del conjunto de dicha poblacidn. Por parte, estudios particulares de la
poblacidn de la nifiez y la adolescencia, tampoco presentan indicadores
especificos para dicho grupo de poblacidn, por ejemplo, la ONU hace una
revision de la Convencién de los Derechos de los Nifios (1990) para aplicarlo
a la poblacién de nifios indigenas, en virtud de la convencién (2009). Un
estudio de la CEPAL, OPS y UNFPA, analiza de manera desagregada datos
de la poblacién infantil indigenas a partir de encuestas nacionales (2010).
Otro estudio de la CEPAL/UNICEF del 2012, realizado por Lais Abramo y
Marta Rangel dice que no hay estudios ni estadisticas sistematicas acerca
de las carencias que tienen estas poblaciones. En el 2012, un estudio de la
CEPAL Yy la UNICEF indica del problema de la disponibilidad de informacidn,
que en América Latina se dispone poca informacidn sistematica, oportuna
y confiable sobre esta poblacién (2012, 6).

Se afirma que se ha de hacer un esfuerzo por precisar los instrumentos,
y es urgente contar con los datos. Costa Rica aparece como uno de los
paises que aporta informacion sobre dicha poblacién (CEPAL/UNICEF,
2012, 6). A pesar de eso, el informe indica que en los ultimos afios se
ha dado una mayor visibilizacion estadistica, y se auguran avances en la
década de 2010.

En Costa Rica, en el IX censo, junio de 2000 (2001), como ya se indicd, se
incluyd el criterio de autoidentificacién, se preparé una boleta censual
aplicada a los 22 territorios indigenas, incorporando a la cartografia y
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segmentacion censual, e incluye la pregunta sobre los grupos. Asimismo,
establece algunos indicadores (2001, 28). En el X Censo nacional de
poblaciény el VI de vivienda, del 2011, denominado Territorios indigenas.
Principales indicadores demogrdficos y socioecondmicos, establece que los
censos nacionales de poblacidn y vivienda son la fuente de informacién
con mayor desagregacion geografica que tienen los paises (2011, 4), el cual
se basa en un enfoque de derechos humanos, con base en el Convenio
169 de la OIT. En la metodologia se establecen algunos indicadores, por
ejemplo, Poblacién indigena con pueblo, Poblacién indigena sin pueblo,
Poblacién no indigena, por grupos de edad, y datos desagrados, entre
otros, aunque faltan indicadores especificos. En el caso de Costa Rica,
al parecer, no se ha hecho un estudio de indicadores sobre poblacidén
indigena, tampoco, para la poblacién infantil y adolescente.

5. Conclusién

Al final de la presentacidn de este diagndstico se tiene que existe una
preocupacion internacional por la elaboracidn de indicadores para medir la
realidad del cumplimiento de los derechos de la nifiez y adolescencia en tanto
poblaciones vulnerables. Esta preocupacion ha lleva a hacer algunas propuestas,
asi como algunas practicas (esporddicas) para introducir indicadores en algunos
instrumentos gubernamentales o hacer segregacion de datos. Sin embargo, no hay
una implementacion sistematica.
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RESUMEN

La nifiez y la adolescencia es una poblacidn que de por si,
se ve limitada en el ejercicio de sus derechos humanos, ya
que depende de un sistema de apoyo para hacer valer sus
derechos, es decir, el entorno familiar, la sociedad y el Estado.
Con frecuencia, esta poblacién se ve discriminada o limitada
para disfrutar plenamente de sus derechos humanos, esto
en funcidn de otras condiciones alienantes que imponen
las sociedades; lo cual hace que los nifos, las nifas y las(os)
adolescentes queden expuestos a situaciones vulnerables
diversas, la cuales se superponen entre si para aumentar la
condicion de desventaja o exclusidn del disfrute pleno de
sus derechos. Entre estas situaciones esta la condicidn de ser
personas con discapacidad y diversidad funcional. Por ellos, en
este trabajo, se aborda esta problematica, con énfasis en las
limitaciones de informacidn que existen sobre el tema.

Palabras Claves: nifiez, adolescencia, discapacidad,
diversidad funcional.

Abstract: Children and adolescents make up a part of the
population that is limited to exercise their human rights, mostly
due to their dependence on a support system that allows for their
rights to be granted, such as their family, the society, and the State.
Often this population faces additional discrimination or otherwise
is limited to enjoy their rights, as a result of other alienating
conditions that may be imposed by society, exposing children to
vulnerable situations that exacerbates the disadvantages they
already face in the realization of their human rights. Some of these
conditions are disabilities and functional diversity. This work looks
into these conditions with a focus on the data limitations that exist
related to this topic.

Keywords: childhood, adolescence, disability, functional
diversity.
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1. Introduccién

La niflez y la adolescencia es una poblacion que de por si, se ve limitada en el
ejercicio de sus derechos humanos, ya que depende de un sistema de apoyo para
hacer valer sus derechos, es decir, el entorno familiar, la sociedad y el Estado. Con
frecuencia, esta poblacion se ve discriminada o limitada para disfrutar plenamente
sus derechos, esto en funcién de otras condiciones alienantes que imponen las
sociedades, y hace que los nifios, las nifas y las(os) adolescentes queden expuestos
a situaciones vulnerables variadas y que se suman. Entre estas situaciones esta la
condicién de ser personas con discapacidad.

En Costa Rica, en las ultimas décadas, el enfoque de derechos ha promovido
legislacion y desarrollo de politicas publicas dirigidas a garantizar los derechos
fundamentales de las personas con discapacidad, acciones importantes que
responden a la necesidad de reconocer y facilitar la diversidad y funcionalidad de
esta poblacidn.

La ratificacidon de tratados internacionales, especialmente la Convencién sobre
los Derechos de las Personas con Discapacidad y la promulgacion de leyes como La ley
No 7600, de Igualdad de Oportunidades para personas con discapacidad como marco
legal fundamental en el pais, evidencian el esfuerzo y compromiso nacional por crear
un entorno sin discriminacion, que garantice el acceso inclusivo en sectores como la
educacion, el empleo, la salud y el transporte.

Con la ratificacion de la Convencién sobre los derechos del nifio (1989), la adopcidén
del Cédigo de la Nifiez y Adolescencia de Costa Rica, en 1998, y la Politica Nacional
en Discapacidad (2011-2021), el pais reafirma su compromiso con la proteccién y
bienestar de la poblacién menor de edad. Estos documentos incluyen articulos clave
que abordan, de manera especifica, la inclusidon y proteccién de los derechos de los
nifios, nifias y adolescentes con discapacidad. No obstante, a pesar del avance en el
marco legal y politicas publicas que ha realizado el pais para proteger los derechos
de las personas con discapacidad, especialmente la poblacion menor de edad con
discapacidad, quedan barreras significativas para lograr su inclusidn real y efectiva en
los diferentes ambitos. Una de ellas, la ausencia de datos especificos sobre la situacién
de nifios, nifias y adolescentes con discapacidad, lo que dificultad la formulacién de
politicas publicas que atiendan de manera efectiva las necesidades de esta poblacidn.

2. La discapacidad y la diversidad funcional: Aproximacién
conceptual

La situacion en discapacidad que viven muchas personas es una condicidon que
puede adquirirse desde el nacimiento, que es lo que se enfoca como diversidad
funcional, asi como a lo largo de la vida, ya sea de manera transitoria o permanente. Si
bien el concepto de discapacidad engloba la diversidad funcional, este Gltima destaca
las capacidades diferentes que existen en las personas. También en la diversidad
funcional se puede especificar la diversidad sensorial.

Las diferentes formas en que se ha conceptualizado el término a través de la historia
determinan la conducta y actitud social que se tiene hacia las personas con discapacidad
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y diversidad funcional (Bonilla, 2019; Ferrante, 2017). El enfoque de las décadas sesenta 'y
setenta del siglo XX se centrd en la busqueda de una autonomia e independencia de estas
personas; sin embargo, la definicién de la discapacidad obedecia a un enfoque médico que,
si bien desmitificaba la situacidn de discapacidad vista como magica, peyorativa y excluyente
en el pasado, la considera una condicién con una salud disminuida, lldmese ““deficiencia”
(inoperancia), “discapacidad” (disfuncionalidad), o “minusvalia” (desventaja):

En el modelo médico las causas que justifican la discapacidad ya no son religiosas sino,
cientificas, se alude a la discapacidad como enfermedad y se considera que la persona con
discapacidad puede aportar a la sociedad siempre y cuando sean rehabilitadas y logren
parecerse a las demas, para tener valor como personas (Ripollés, 2008: 67. En Hernandez
Rios, 2015, 48).

En contraposicidon, el modelo social hace énfasis en el aporte a la sociedad que
pueden hacer las personas en situacion de discapacidad. De ahi la necesidad de que
exista un marco legal y condiciones estructurales que posibiliten a todas las personas
desarrollarse de manera integral, puesto que la discriminacion o vulnerabilidad no
esta en la persona con discapacidad, sino en la sociedad que la rechaza. Por ejemplo,
el “diseno universal” es para beneficio de todos, desde una perspectiva inclusiva, y
no una condicidn exclusiva de las personas en situacion de discapacidad. Este modelo
social contribuy¢ a la busqueda de mayor autonomia, participacion, adaptabilidad
y desarrollo de las capacidades de las personas, por lo cual se privilegia el uso del
término de “diversidad funcional”” sobre el de discapacidad.

A pesar de los avances que el modelo social enfatizd, no incorpord el aspecto
médico de la discapacidad; por ello, la Organizacién Mundial de la Salud (2001), cambié
la Clasificacién Internacional del Funcionamiento, la Discapacidad y la Salud (CIF, 2001)
orientada hacia el modelo biopsicosocial:

[... ]la discapacidad como un fenémeno multidimensional, porque integra aspectos biomédicos
y sociales en los que se incluyen todas las personas independientemente de que tengan
discapacidad o no (Seoane, 2011, 148). En dicha clasificacién, la discapacidad esta determinada
no por la condicién médica de una persona, sino por las barreras fisicas y sociales que el entorno
le impone por razén de su condicidn especial, y que le impiden integrarse adecuadamente y
funcionar hdbilmente en la sociedad. (Hernandez Rios, 2015, 49).

El modelo biopsicosocial reconoce la necesidad de minimizar las barreras que
limitan a las personas con diversidad funcional. Este cambio de enfoque se desarrolla
en el siglo XXI. Ya en la década de los afios ochenta, el sistema de Naciones Unidas
impulsé un programa para las personas con discapacidad, que parte de la definicion
de la discapacidad como “[...] la relacién entre las personas con deficiencias y su
entorno” (Naciones Unidas, 1993, 6; Herndndez, 2015, 53). Este programa impulsé la
participacion, la igualdad y el mejoramiento de las condiciones de vida (desarrollo
econdmico y social) de las personas en situacion de discapacidad. Lo mds relevante
de este proceso es la normalizacidon de una serie de declaratorias y convenciones
(Carta Internacional de Derechos Humanos que comprende la Declaracién Internacional
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de Derechos Humanos, el Pacto Internacional de Derechos Econémicos, Sociales y
Culturales, el Pacto Internacional de Derechos Civiles y Politicos, la Convencién sobre
los Derechos de los Ninos y la Declaracion contra Todas las Formas de Discriminacidon
contra la Mujer (Naciones Unidas, 1993, 8; En Hernandez, 2015, 54) que refuerzan el
enfoque de derechos de las personas con discapacidad que se plasma en la Convencién
sobre los Derechos Humanos de las Personas con Discapacidad (2006), principal
tratado internacional que garantiza los derechos de las personas con discapacidad,
incluyendo el acceso a la educacidn inclusiva, la salud, la habilitacidn y rehabilitacidn,
y la participacion plena en la vida social y comunitaria. Esta convencién procura “[...]
disminuir la profunda desventaja social de la persona con discapacidad y promover su
participacion en igualdad de oportunidades, en los ambitos civil, politico, econdmico,
social y cultural (Parra, 2010, 350; Herndndez, 2015, 55).

En el enfoque de derechos, el acceso al trabajo es un componente esencial para
reconocer el talento y preparacion a la que las personas con discapacidad deben
tener acceso:

A eserespecto, en laresolucidn 63/150 de la Asamblea se pide al Secretario General que otorgue
mayor prioridad a las preocupaciones y problemas relativos a las personas con discapacidad
y a su inclusién en el programa de trabajo del sistema de las Naciones Unidas, y que asegure
que el World Programme of Population and Housing Censuses (Programa Mundial de Censos
de Poblacién y Vivienda) de 2010 incorpore la perspectiva de las personas con discapacidad.
(ONU, 2015).

El cambio de enfoque de la condicidn de “enfermedad” hacia el de “diversidad”
y de “funcionalidad” hace ver la situacidn de discapacidad como un problema social
que se debe atender, y no como una particularidad de la persona:

El concepto genérico global de la discapacidad en clave del modelo de derechos, implica
dejar de considerar la persona con discapacidad como objeto de medidas asistenciales,
de beneficencia o caridad y reconoce su condicién de sujeto de derechos. Es en este
contexto donde las normas de integracién social, especificamente las relacionadas
con la inclusién y la proteccidn laboral y en general las normas para la igualdad de
oportunidades adquieren mayor relevancia (Seoane, 2011, 4; en Herndndez, 201, 56-57).

3. Legislacién y politicas sobre las personas con discapacidad en
Costa Rica

Los problemas a los que se enfrenta la poblacion con discapacidad suscitaron
que los Estados, organismos internacionales, organizaciones no gubernamentales
y otras instituciones impulsaran leyes, normas, politicas, para proteger y garantizar
los derechos de las personas con discapacidad (Meléndez, 2018).

La Convencién sobre los Derechos de Personas con Discapacidad, en el 2008,
ratificada por 175 paises, procura “[...] disminuir la profunda desventaja social de la
persona con discapacidad y promover su participacion en igualdad de oportunidades,
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en los dmbitos civil, politico, econdmico, social y cultural” (Parra, 2010, 350; Herndndez,
2015, 55).

En Costa Rica, histéricamente, las personas con discapacidad enfrentan barreras
significativas para acceder a la educacion, salud y otros derechos fundamentales; no
obstante, desde la perspectiva del enfoque de derechos, el pais ha venido generando
un marco legal que da lugar a transformaciones conducentes a salvaguardar el
reconocimiento de la diversidad y de facilitar la funcionalidad de esta poblacidn.

En Costa Rica, la Encueta Nacional sobre Discapacidad (ENADIS) (INEC, 2023) arroja
datos relevantes sobre la poblacién con discapacidad en el pais, pero solamente
incluye personas mayores de 18 afios.

Cuadro 1: Costa Rica. Poblacién adulta segun situaciéon y
grado de discapacidad, octubre y noviembre 2018 y 2023

20187 2023
Situacién y grado de discapacidad

Absolutos | Relativos Absolutos | Relativos
Total 3677 833 100,0 3941700 100,0
Personas sin discapacidad 3058 056 83,1 3265390 82,8
Personas con discapacidad 619 777 16,9 676 310 17,2
Leve a moderada 150 284 4,1 192373 4,9
Severa 469 493 12,8 483 937 12,3

Fuente: INEC, 2023.

Con la ratificacién de tratados internacionales como la Convencidn Interamericana
para la Eliminacién de Todas las Formas de Discriminacion Contra las Personas con
Discapacidad (1999), la Convencién sobre los derechos del nifio (1989) y la Convencién
sobre los Derechos de las Personas con Discapacidad en el 2008, el pais reafirma su
compromiso en la defensa de los derechos humanos de esta poblacion.

Este esfuerzo se puede apreciar en la generacién de legislacion y politicas
nacionales que se alinean con los estandares internacionales de inclusidn. La ley
N°7600 Ley de Igualdad de oportunidades para las personas con discapacidad aprobada
en 1996, marco legal fundamental en el pais, para la promocién de la igualdad de
derechos de las personas con discapacidad y garantizar el acceso a la educacion,
la salud, el empleo y el transporte sin discriminacién. La ley N°9303 (2015) que da
lugar a la creacién del Consejo Nacional de Persona con Discapacidad (CONAPDIS),
adjudicandole “[...] la fiscalizacién del cumplimiento de la legislacién relativa a los
derechos de las personas con discapacidad, la gestion de la Politica Nacional sobre
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Discapacidad y la promocidn de politicas inclusivas, mediante la articulacidon con
diversos sectores, entre otras” (Comité sobre los Derechos de las Personas con
Discapacidad, 2018, 5), cuyo antecedente fue el (CNREE) en 1973. Asi como en la
Ley No. 9379 (2016) para la Promocién de la autonomia personal de las personas con
discapacidad. La Politica Nacional en Discapacidad (2011-2021) que instaura un marco
politico estratégico para el cumplimiento efectivo de los derechos de esta poblacion.

El reconocimiento de los derechos de las personas con discapacidad marca un
cambio significativo en las politicas publicas dirigidas a este grupo, coordinando
acciones gubernamentales para transformar la manera en que se aborda la inclusion
de esta poblacién en nuestro pais. Tal como lo resume claramente Meléndez (2018):

Al adherirse a estas convenciones, promulgar sus propias leyes y crear las instituciones
relacionadas, el Estado Costarricense sigue el fin general de adoptar las medidas legislativas,
administrativas y de cualquier otra indole que resulten necesarias para proteger los derechos
humanos de las personas con discapacidad. El propdsito afadido es crear las instituciones
pertinentes e instrumentar las politicas publicas adecuadas para la inclusidn de las personas
con discapacidad en la vida econdmica, social, juridica, politica y cultural de la nacién, en
condiciones de igualdad de oportunidades, de acceso y de calidad similares a la del resto de
la poblacion. (11-12).

A pesar de estos avances, queda un largo camino por recorrer. La brecha entre el
marco legal y la realidad sigue siendo significativa, y persisten desafios para lograr una
garantia real de los derechos de esta poblacidn, por lo que es fundamental continuar
promoviendo medidas efectivas de inclusion que se traduzcan en acciones concretas
que mejoren la vida de las personas con discapacidad en todos los ambitos.

Los esfuerzos realizados por el pais en la atencién de los derechos de las
personas en situacion de discapacidad, y en particular la nifiez y adolescencia que se
encuentra en esta situacion, muestran un avance significativo. Un triunfo patente
de las personas con discapacidad ha sido el respeto por la diversidad, al lograr que
el entorno tome conciencia con respecto a que “La discapacidad es una condicion
intrinseca a todos los seres humanos. Un continuo que evoluciona segun lo hace la
vida, etapas y oportunidades de cada persona”. (CONAPDIS, 2021, 12).

Con el fin de construir un modelo de desarrollo inclusivo, que permita a todas las
personas tener acceso a sus derechos, es relevante visibilizar a la poblacién de personas
con discapacidad, y en particular, a los nifios, nifias y adolescentes que se encuentran en
esta situacion, lo cual es un pendiente urgente que debe atender nuestro pais. Abordar
esta necesidad permitiria orientar estrategias efectivas, desde la educacién temprana
hasta el disefio universal y el uso de herramientas tecnoldgicas, para facilitar su plena
inclusion. Para ello es necesario contar con diversos instrumentos de diagndstico y
acciones que permitan avanzar en esta direccion.

En el 2006, el Consejo Nacional de Rehabilitacién y Educacién Especial (CNREE),
la Agencia de Colaboracidn Internacional de Japdn (JICA), junto con el Observatorio
del Desarrollo de la Universidad de Costa Rica, realizaron un estudio que analizd la
informacidn que las instituciones publicas podian suministrar sobre las necesidades
basicas y oportunidades de |la poblacidn en situacion de discapacidad, cuya
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finalidad fue la planificacién estratégica en coordinacion con los Ministerios de
Salud, Educacion, Trabajo y Seguridad Social. Incluyd las condiciones de educacion,
vivienda y asentamientos humanos, informacién y comunicacién, salud, trabajo y
seguridad social, a partir de los datos oficiales suministrados por las instituciones
publicas, para un total de 157 indicadores. Esta investigacion arrojo cuatro productos:
“[--.]1) la recoleccién de datos, 2) una base de contactos, 3) un diagndstico de las
estadisticas existentes sobre discapacidad en varias instituciones visitadas y 4) las
hojas metodoldgicas de cada indicador” (CNREE/JICA/OdD-UCR, 2006, 5). Este estudio
siincluyd a personas en situacion de discapacidad menores de 18 afios, en particular
al incluir el estudiantado del Ministerio de Educacién Publica:

[...] para el 2005 se encontraban matriculados un total de 15.667 estudiantes con alguna
discapacidad en Atencidn Directa, otros 42.121 estudiantes fueron atendidos por medio de
Servicios de Apoyo Fijo y 14.102 por medio de Apoyo Itinerante. En el 2004 fueron atendidos
13.612 estudiantes por medio de Atencidn Directa, en el mismo afo un total de 3.364 docentes
atendian a estos estudiantes. Se refiere a la atencidn de estudiantes de escuelas y colegios,
poblacién atendida por docente. No obstante, son evidentes las diferencias entre las
Direcciones Regionales del MEP (CNREE/JICA/OdD-UCR, 2006, 5).

El primer instrumento estadistico que se realizd en el pais fue la Encuesta
Nacional sobre Discapacidad 2018 (ENADIS) (INEC, 2019), la cual midid la prevalencia
y caracteristicas de la discapacidad para orientar la formulacidn, seguimiento y
evaluacidn de las politicas publicas, en funcién de lograr una mayor autonomia de
estas personas:

La ENADIS dimensiona diversos temas de interés como: caracteristicas sociodemograficas,
(sexo, edad, educacién, lugar de nacimiento, estado conyugal, condicién de aseguramiento,
uso de tecnologia) empleo e ingresos, condicion de salud, asistencia personal, productos de
apoyo, participacion politica y social, tiempo libre, percepcién de discriminacién, salud sexual,
acceso a la informacidn, violencia, entre otros (INEC, 2019).

En el censo de 2011, un estudio realizado por el proyecto Sistema de Informacion
Estadistica de Niflez y Adolescencia (conocido como SIEDNA de la Escuela de
Estadistica de la UCR, pero ya cerrado), UNICEF e INEC revelé que la principal causa
de discapacidad en nifios, nifias y adolescentes es la dificultad visual, que afecta al 43%
de quienes reportaron alguna discapacidad, seguida por la discapacidad intelectual,
con un 24,2%. Los distritos con mayor nimero de NNA con discapacidad son Pavas y
Hatillo, en San José, y Limodn.

La Encuesta de Mujeres, Nifiez y Adolescencia (EMNA) de 2018 actualizd estos
datos, centrandose en dificultades funcionales en dos grupos etarios: de 2 a 4 afios
y de 5 a 17 afios. Esta encuesta, basada en informacién proporcionada por madres y
cuidadores, identificé varias dreas de dificultad. Para los menores de cinco afos, las
areas evaluadas incluyeron vista, audicién y comunicacidon, mientras que para los de
5 a 17 afios se consideraron también el autocuidado, la ansiedad y la depresidn.

Segun la EMNA 2018, de 226.804 nifios de 2 a 4 afos, el 4.2% presentd dificultades
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en la comunicacién, siendo mds frecuente en nifios (6%) y en la provincia de Limén
(6.1%). Para el grupo de 5 a 17 afios, el 8.5% mostré dificultades por ansiedad, con
mayor incidencia en hombres (9.3%) y en la provincia de Alajuela (11.6%). La mayor
prevalencia se observé en el grupo de 5 a 9 afios.

En el informe del 2018 del Comité sobre los Derechos de las Personas con
Discapacidad, se presentaron los avances nacionales logrados en materia de la
promocion, defensa y cumplimiento de los derechos y obligaciones de la poblacién
con discapacidad.

El informe destaca las medidas que el pais ha tomado para proteger y apoyar
a nifios, nifias y adolescentes con discapacidad. La Agenda Nacional para la Nifiez
y la Adolescencia ha establecido metas como evitar el maltrato, abandono e
institucionalizacion de menores con discapacidad. El Consejo Nacional de la Nifiez y
la Adolescencia (CNNA) elabord una bateria de indicadores inclusivos para el Sistema
de Indicadores de Nifiez y Adolescencia (SINA) que se ha cumplido al 100%. Aunque el
Patronato Nacional de la Infancia (PANI) no tiene programas especificos para violencia
estructural contra personas con discapacidad, en colaboraciéon con UNICEF, Paniamor
y el sistema de emergencia 911, mejord la respuesta de esta plataforma para menores
en riesgo, especialmente para personas sordas.

También se han implementado ayudas para el cuidado y desarrollo de menores
con discapacidad, incluyendo beneficios en la Red Nacional de Cuido. En 2018, el CEN-
CINAly el PANI reportaron apoyo nutricional y econdmico a nifios con discapacidad.
Ademas, el PANI ha desarrollado mecanismos de monitoreo de denuncias a través
de la plataforma INFOPANI y cuenta con un equipo interdisciplinario para atender a
menores en albergues.

El PANI avanza en mecanismos de consulta a organizaciones de personas con
discapacidady, por su parte, el CNNA, con la asesoria del CONAPDIS, esta revisando
el Cédigo de la Nifiez y la Adolescencia para incluir un enfoque inclusivo y de modelo
social de discapacidad.

El informe menciona medidas que desde el Ministerio de Educacion Publica se
han realizado para garantizar una educacion inclusiva de calidad a todas las personas
estudiantes con discapacidad, mediante un decreto del 2018 que establece un sistema
educativo inclusivo y equitativo en todos los niveles. Las principales acciones incluyen
la transformacién gradual de centros de educacion especial en centros de recursos de
apoyo, el cambio de las aulas integradas a servicios de apoyo educativo, y el traslado
de estudiantes con discapacidad a la educacion regular. Se ha implementado el Disefio
Universal para el Aprendizaje y politicas de accesibilidad fisica, cumpliendo con la Ley
N°7600 en el 66% de los centros educativos.

También ha desarrollado servicios educativos para nifios con discapacidad o
en riesgo desde el nacimiento hasta los 6 afios, y servicios de apoyo en todos los
niveles educativos. Ademas, se han establecido centros especializados en pedagogia
hospitalaria en el Hospital Nacional de Nifios y en el Centro de Apoyo Infanto
Juvenil Hospital Dr. Rafael Angel Calderdn Guardia. El Instituto Helen Keller se ha
transformado en el Centro Nacional de Educacién Helen Keller, con un curriculo
por competencias. Segun el decreto N°40955-MEP, estas transformaciones, que
incluyen convertir las aulas integradas en servicios de apoyo educativo, deberan
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completarse en un plazo de 10 afios, creando un sistema educativo mas inclusivo
para los estudiantes con discapacidad.

De manera particular, lo referente a datos y estadisticas, el informe lo que indica
la necesidad de atender las recomendaciones del Comité sobre los Derechos de las
Personas con Discapacidad, de Naciones Unidas, en relacion con:

Recopilar datos desagregados que reflejen el modelo de derechos humanos sobre las personas
con discapacidad y que consulte a las organizaciones de personas con discapacidad sobre
los criterios que se emplean en la recoleccién de dichos datos. Asi mismo, le recomienda
sistematizar la recopilacidn, el andlisis y la difusién de datos estadisticos considerando la
situacion de sectores especificos de personas con discapacidad” (Comité sobre los Derechos
de las Personas con Discapacidad. (2018, 35).

Costa Rica instaurd el Sistema Costarricense de Informacién sobre Discapacidad
(SICID), bajo la coordinacién del CONAPDIS. Consiste en una plataforma de acceso
abierto que integra y distribuye informacidn institucional y de investigacion sobre
discapacidad y derechos humanos. Cuenta con una Red Nacional de Informacién que
incluye entidades publicas, ONG, sector privado y otros organismos estatales para
asegurar una gestion integral de los datos.

El SICID ha creado un Subsistema de Estadisticas e Indicadores para recopilar
y analizar datos sobre discapacidad en Costa Rica. Este subsistema incluye las
estadisticas que a nivel nacional se han realizado. La Encuesta Nacional sobre
Discapacidad (ENADIS), elaborada en conjunto con el INEC en 2018, permite evaluar
el cumplimiento de compromisos nacionales e internacionales. La Encuesta Nacional
de Hogares (ENAHO), desde el 2011 incorpora una pregunta sobre discapacidad,
asi como otras encuestas tematicas. Asimismo, se encuentra el Censo 2020, en el
cual se consultd a personas con discapacidad para mejorar la medicién, usando la
metodologia del Grupo de Washington. Ademas, existe un sistema de indicadores que
proporciona, precisamente, indicadores estructurales (ratificacién de instrumentos
legales), de proceso (politicas y programas), y de resultado (logro de derechos)
para medir el estado de los derechos de las personas con discapacidad en distintos
ambitos.

Como se puede observar, los nifios, niflas y adolescentes en situacion de
discapacidad son una poblacién que requiere monitorio, ya no solamente desde la
perspectiva de ser un segmento de poblacion en el tanto menores de edad, sino
con énfasis en determinar si sus dificultades funcionales estan siendo debidamente
atendidas, en especial, dentro de la estructura de las instituciones publicas y sistemas
de apoyo a la nifiez y la adolescencia previstas por el Estado costarricense.

En comparacidn con los nifios sin discapacidad, los nifios con discapacidad tienen:

. un 24% menos de probabilidades de recibir una atencion temprana y
receptiva;

. un 42% menos de probabilidades de tener conocimientos basicos de
lectura, escritura y aritmética;

] un 25% mas de probabilidades de sufrir emaciacidon y un 34% mas de
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probabilidades de sufrir retraso en el crecimiento;

. un 53% mas de probabilidades de sufrir sintomas de infeccién respiratoria
aguda;

. un 49% mas de probabilidades de no haber asistido nunca a la escuelg;

. un 47% mas de probabilidades de no asistir a la escuela primaria, un 33%
mas de probabilidades de no asistir al primer ciclo de secundariay un 27%
mas de probabilidades de no asistir al segundo ciclo de secundaria;

. un 51% mas de probabilidades de sentirse infeliz;

. un 41% mas de probabilidades de sentirse discriminado;

. un 32% mas de probabilidades de sufrir castigos corporales graves
(UNICEF. Nota de prensa, New York,10 noviembre 2021).

La estrategia que UNICEF propone implica considerar la relacién entre pobreza
y discapacidad, de manera de que no se superpongan limitaciones que compliquen
aun mas el acceso de todos los nifios, nifias y adolescentes con discapacidad a sus
derechos; en particular, en lo que se refiere a nutricion, acceso a los servicios de salud,
a la escuela, a la participacion politica activa, y que se les tenga en cuenta para los
planes de emergencia y contingencia de situaciones de crisis.

A pesar de los esfuerzos realizados, persiste un desafio clave en la atencién a los
derechos de la nifiez y adolescencia con discapacidad en Costa Rica. Existe una falta
de datos estadisticos desagregados que aborden especificamente la situacion de esta
poblacidn en el pais, para un andlisis profundo de su situacidn. Este vacio, al impedir
una comprensién completa de las necesidades especificas de esta poblacidn, limita la
formulacién de politicas inclusivas basadas en derechos humanos. Ademas, atender
esta situacion resulta crucial no solo para recopilar informacién mas detallada, sino
también para involucrar a las organizaciones de personas con discapacidad en el
establecimiento de criterios para la recoleccion de estos datos. Nuestra investigacion
subraya precisamente esta carencia, con el fin de evidenciar la urgencia de contar
con un sistema de informacién que permita dar respuesta efectiva a los desafios
pendientes en derechos e inclusién de nifios, nifias y adolescentes con discapacidad.

Esta poblacidn, que requiere atencidn particular, no solo necesita ser monitoreada
ya no solamente desde la perspectiva de ser un segmento de poblacidn en el tanto
menores de edad, sino con énfasis en determinar si sus dificultades funcionales
estan siendo debidamente atendidas, en especial, dentro de la estructura de las
instituciones publicas y sistemas de apoyo a la nifiez y la adolescencia previstas
por el Estado costarricense. La falta de datos especificos limita la capacidad de
comprendery abordar sus necesidades reales y poder desarrollar politicas adecuadas,
lo que subraya la importancia de seguir fortaleciendo el sistema de informacidny la
recopilacion de datos en este ambito.

El Comité sobre los Derechos de las Personas con Discapacidad de la ONU, en su
informe de observaciones a los datos presentados por Costa Rica, hace referenciaala
falta de estadisticas precisas y actualizadas respecto a las personas con discapacidad
y recomienda que el pais desarrolle e implemente un sistema integral de recoleccién
de datos que incluya estadisticas desagregadas por tipo de discapacidad, género,
edad y ubicacién geografica. No solo para identificar las necesidades de las personas
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con discapacidad, sino que también facilite el monitoreo del cumplimiento efectivo
de sus derechos a nivel nacional.

4. Conclusiones

El panorama actual de la nifiez y adolescencia con discapacidad en Costa Rica
refleja avances significativos en legislacidn y politicas publicas, alineados con los
estandares internacionales que han impulsado estas mejoras. Sin embargo, la
ausencia de datos especificos sobre esta poblacion representa un reto considerable
para la formulacién de politicas publicas atinentes. Sin datos especificos y actualizados
de la cantidad y tipo de discapacidades presentes en esta poblacidn, resulta dificil
disefiar programas de intervencidn temprana que puedan abordar sus necesidades,
asi como realizar un seguimiento oportuno de su inclusién educativa y social. La
recopilacion de datos desagregados sobre menores de edad permitiria, por ejemplo,
identificar patrones de exclusidon en el sistema educativo, de salud y responder con
politicas efectivas. Ademas, contar con datos precisos y especificos podria impulsar la
creacion de programas que promuevan el desarrollo integral y la autonomia de estos
menores en sus diferentes etapas de vida, asegurando que los apoyos necesarios
estén presentes desde la infancia hasta la adultez; elementos indispensables para
avanzar hacia una sociedad mas inclusiva, en el que no solo se protejan sus derechos,
sino también cambiar la percepcion social y cultural hacia una inclusion efectiva.

La vulneracidn de los derechos de las nifias, nifios y adolescentes requiere
atencidn, es un desafio que debe ser atendido por politicas publicas que desarrollen
acciones oportunas. Por ello, es necesario que las personas encargadas de disefiarlas
se apoyen en evidencia cientifica para que las acciones implementadas logren el
impacto esperado. Resulta indispensable continuar y fortalecer las acciones
mancomunadas con otras instituciones publicas y privadas que se ocupan de esta
materia, mediante espacios de conversacion y reflexion, los que, ademas de favorecer
los vinculos de cooperacion, sean esencialmente generadores de iniciativas, proyectos
conjuntos y de colaboracidn que resulten en un aporte propositivo al desarrollo
de procesos y acciones concretas para potenciar una transformacidn positiva de
nuestra sociedad en beneficio de las personas menores de edad. El esfuerzo por
evidenciar las problematicas y estrategias que las instituciones publicas en general, y
las universidades publicas en particular, han ido destacando en su interés de visualizar
la situacion de la nifiez y la adolescencia en Costa Rica, constituye una necesidad
imperiosa para la busqueda de las mejores soluciones.
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RESUMEN

Las personas menores de edad privadas de libertad y de
medio familiar constituyen dos sectores especificos altamente
vulnerables a la violacién de sus derechos fundamentales, la
corresponsabilidad en cuanto al abordaje de las situaciones es
ineludible como también la necesidad de redoblar esfuerzos
para erradicar la participacion de nifos, nifias y adolescentes
en actividades delictivas y en procurar que todas las personas
menores de edad cuenten con un medio familiar que propicie
su sano desarrollo. En este texto se ofrece un acercamiento a
indicadores orientados a medir el cumplimiento de derechos
de las personas menores de edad que se encuentran privadas
de libertad y de aquellos nifios, nifias y adolescentes que por
alguna razon no pueden vivir en sus familias de origen. Dichos
indicadores se desprenden de los instrumentos internacionales
y nacionales existentes en el corpus juris del que Costa Rica
dispone y algunos documentos fundamentales de instituciones
que tienen particular competencia sobre esos temas.

Palabras Claves: nifiez, adolescencia, adolescentes en
conflicto con la ley, adolescentes privados de libertad.

Abstract: Children and adolescents deprived of liberty and a
family environment constitute two highly vulnerable groups at
risk of violations of their fundamental rights. Shared responsibility
in addressing these situations is unavoidable, as is the need to
intensify efforts to eradicate the participation of children and
adolescents in criminal activities and ensure that all minors
have access to a family environment conducive to their healthy
development. This text provides an approach to indicators aimed
at measuring the fulfillment of rights for minors who are deprived
of liberty and for those children and adolescents who, for some
reason, cannot live with their families of origin. These indicators
are derived from existing international and national instruments
within Costa Rica's corpus juris, as well as key documents from
institutions responsible for these issues.
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1. Introduccién

La garantia del cumplimiento de los derechos de la nifiez y adolescencia en
Costa Rica se constituye en una responsabilidad del Estado planteada tanto en
convenciones y acuerdos internacionales como en el corpus legal de alcance nacional;
en documentacion desde la Convencidn sobre los Derechos del Nifio (CDN), el Cédigo
de la Nifiez y la Adolescencia (Ley N.° 7739), la Ley de Paternidad Responsable (Ley N.°
8101), Ley de Penalizacién de la Violencia contra las Mujeres (Ley N.° 8589), Ley Contra
la Explotacion Sexual Comercial de Personas Menores de Edad (Ley N.° 8590), Ley de
Justicia Penal Juvenil (Ley N.° 7576) hasta la Politica Nacional de Nifiez y Adolescencia
(PNNA) se establecen pautas orientadoras y deberes relacionados con la proteccién
de los derechos de las nifias, niflos y adolescentes.

La disposicion del interés superior de la persona menor de edad al igual que la
responsabilidad estatal y de la sociedad en cuanto a asegurar el cumplimiento de los
derechos de la nifiez y la adolescencia implica un asunto crucial para la proteccion
de todas las personas que integran ese sector poblacional. No obstante, la mirada a
grupos especificos de nifios, nifias y adolescentes que, por sus condiciones particulares
se encuentran en posicion de mayor vulnerabilidad, cobra importancia dado que
conviene identificar aspectos especificos sobre los cuales enfocar la atencidon para
garantizar la no discriminacion y el cumplimiento de sus derechos. Este es el caso
de la poblacidn adolescente privada de libertad y de las personas menores de edad
que carecen de medio familiar; de estas nifleces y adolescencias se trata este texto
en el que se intenta dibujar el panorama costarricense en cuanto a los indicadores,
que proveen los instrumentos legales con que cuenta el pais, para monitorear el
cumplimiento de sus derechos.

2. Nihos, nifias y adolescentes en conflicto con la ley y/o privados de
libertad

Las Reglas Minimas de las Naciones Unidas para la Administracion de la Justicia
de Menores (Sistema Universal) y las directrices de Riad para la Proteccion de los
Menores en Conflicto con la Ley, forman parte de los instrumentos internacionales
y son utilizados como dos de los referentes principales en lo que a la proteccidn de
derechos de las personas menores de edad privadas de libertad atafie. Por su parte,
la Convencidn de Derechos de la nifiez ratificada por Costa Rica en 1990 marca pauta
fundamental en cuanto a responsabilidad insoslayable con respecto del compromiso
que Costa Rica tiene de reconocer los derechos de las personas menores de edad sin
ningun tipo de discriminacion. Ese compromiso en particular es de vital importancia
traerlo a colacién cuando se habla de poblacién menor de edad privada de libertad
o en conflicto con la ley.

El abordaje del cumplimiento de derechos en la poblacién adolescente privada
de libertad remite a fendmenos sociales altamente complejos, pues la poblaciéon
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adolescente en conflicto con la ley adquiere caracter de sintoma de una sociedad con
dificultades para proporcionar a la totalidad de la poblacién infantil y adolescente
soporte para mantenerlos dentro de los procesos educativos y resguardados
de las situaciones que los llevan a delinquir. Algunos estudios advierten que el
involucramiento de nifios, nifias y adolescentes en conductas criminales y de conflicto
con laley cada vez se estd relacionado mds con organizaciones pequefias, a menudo
compuestas por jovenes y nifios, que se involucran en delitos de oportunidad y con
acceso a armas (Dammet, 2023). Asimismo, es creciente su relacién con el consumo
problematico de drogas, el abandono escolar, la violencia en el hogar, problemas
de salud mental, el embarazo adolescente y otras problematicas de caracter psico-
social y econémico (Dammet, 2023); situaciones que dan cuenta de falta de politicas
efectivas para tratar los factores sociales que influyen en la participacion de nifiez
y adolescencia en proceso de criminalidad. En adicidn, estudios indican que muchas
de las trayectorias de jovenes en carceles se caracterizan por la exclusidon social, la
falta de oportunidades, los conflictos familiares, las precarias condiciones de vida,
el impacto emocional y reingreso a la carcel (Galeano, 2021).

Desde lo senalado, las politicas de prevencidn cobran relevancia, asi como las
politicas y programas orientados a la formacién integral de las nifieces y adolescencias
por el potencial que la educacidn y la prevencidn reporta en este tipo de fendmenos
sociales y porque, pese a las dificultades en términos de los mercados laborales,
una persona adolescente con mayor nivel educativo tendra mejores oportunidades
a mediano y largo plazo. Asimismo, los enfoques preventivos y educativos resultan
mas efectivos que los abordajes punitivos, tal como indica uno de los informes de la
Defensoria de los Habitantes de Costa Rica:

[...]paralaatencidn integral de la seguridad en el enfoque preventivo acorde al paradigma de
los Derechos Humanos con acciones dirigidas a las personas adolescentes y jévenes que son
blanco de la criminalidad organizada, especialmente aquellas que carecen de oportunidades
de educacién y empleo (Defensoria de los Habitantes, 2020, 134).

Ahora bien, mds alla de la complejidad del fendmeno asociado con el
involucramiento de las nifias, nifos y adolescentes en conductas delictivas
corresponde proporcionar un tratamiento especial a las personas menores de edad
por su condicidn etaria y lo que eso significa en términos de su proceso de formacion
y, como ya se ha subrayado, la obligatoriedad del Estado de hacer valer los derechos
que legitimamente le corresponden (Castro, 2021); al respecto la condicién especial
de personas menores de edad implica que en los procesos judiciales y de detencidn
se vele por la proteccidn de sus derechos conforme a estdndares internacionalmente
establecidos, una orientacion en la que la ejecucion de la pena hacia la rehabilitacidn,
la reintegracion social de la persona adolescente y una transversalidad del enfoque
en el interés superior de la persona menor de edad; lo que significa que todas las
decisiones sobre la ejecucion de la sancion se de prioridad al interés superior del
adolescente, sus necesidades y sus derechos y se asuma la corresponsabilidad que
el cumplimiento de derechos de esta poblacidn especifica supone.

Aun cuando los paises cuentan con pautas y estandares internacionales orientativas
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con respecto del cumplimiento de derechos humanos para las personas privadas de
libertad, para los paises latinoamericanos los retos en cuanto al cumplimiento de
esos estandares siguen vigentes y, en algunos contextos especificos, parece que las
condiciones de incumplimiento de derechos lejos de mejorar tienden a agudizarse.

Pese a los esfuerzos desarrollados en algunos paises por endurecer las penas
para combatir la criminalidad y desarrollar procesos masivos de encarcelamiento
(Dammet, 2023) o por acudir al “populismo punitivo” (Burgos, 1997), parece que en
general para América Latina no solo la criminalidad sigue en aumento, sino que las
condiciones carcelarias estan marcadas por violencia, asi como por falta de programas
de reinsercidn y rehabilitacion. La tendencia ascendente de cantidad de personas
infractoras torna insuficientes tanto los espacios acondicionados para la reclusién
de la poblacidn privada de libertad como los recursos asignados desde el punto de
vista infraestructural, asi como de funcionamiento y de atencidn.

Lo anterior ocasiona, como lo indican algunos estudios sobre las condiciones
carcelarias (Sanchez; 2022; Riofrio Carrillo, 2023; Contreras, 2021), que las prisiones en
paises latinoamericanos se caractericen por poseer una importante sobrepoblacidn, lo
que detona serios problemas de hacinamiento, dificultades en cuanto a la gestién de la
poblacidn recluida, inadecuadas condiciones de higiene, alimentacion, deficiencia en la
atenciéon médica con lo que se enfrentan problemas de salud fisica y mental tanto en la
poblacién privada de libertad como en el funcionariado a cargo. Ligado con las condiciones
sefaladas y con la ausencia de programas orientados a la rehabilitacion y reinsercion
social, las carceles se convierten en escenarios de violencia con fuerte inseguridad para
todas las personas que las ocupan ya sea porque saldan una pena o razones laborales.

Sobre las condiciones carcelarias la Corte Interamericana de Derechos Humanos
(CIDH) sefiala el hacinamiento como principal condicién que compromete la salud y
bienestar de las personas privadas de libertad por la falta de espacio adecuado para
cada persona, pero también porque a menudo se carecen de condiciones higiénicas
adecuadas, lo que incluye acceso limitado a agua potable, instalaciones sanitarias
deficientes, falta de productos de higiene personal. Asimismo, se sefiala la falta de
actividades para la recreacion y la educacion, lo que limita ain mas las oportunidades
de desarrollo personal, social y su reintegracion a la sociedad. Aunado con lo anterior,
se mencionan las condiciones de las celdas de aislamiento en las que la ausencia de
luz natural y sus condiciones deplorables pueden ser consideradas parte de un trato
cruel e inhumano que esta prohibido por la normativa internacional (CIDH, 2020).

Algunos estudios especificos sobre las condiciones de las carceles y el
cumplimiento de derechos de poblacién adolescente privada de libertad (Dote,
Rojas y Rojo, 2020) sefialan que en estos espacios se reproducen las condiciones que
caracterizan a los centros penales para adultos en cuanto a las inadecuacion de los
espacios, la insuficiencia de recursos, la carencia de oportunidades para el desarrollo
de actividades escolares, recreativas y deportivas lo que afecta negativamente
en la experiencia educativa que conviene que desarrollen (aspecto ampliamente
recomendada en las Reglas de Beijing) y en la salud fisica y mental que requieren.
Asimismo, se observan deficiencias en cuanto al seguimiento y supervision de los
centros penales. Asimismo, otros estudios (Arbach, Orpianesi y Bobbio, 2021) reportan
que la poblacién adolescente privada de libertad presenta situaciones de comorbilidad
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de salud mental dentro de las que sobresales; somatizacidn, perturbacion del
pensamiento, sintomas depresivos, sintomas ansiosos y/o abuso de alcohol y drogas;
lo que resulta preocupante si se toma en consideracion que los servicios de salud a
los que tienen acceso la poblacidén privada de libertad tienen restricciones.

Para el caso concreto de Costa Rica, la adolescencia privada de libertad esta
relacionada con el Programa Penal Juvenil (PPJ), en el cual se incorporan personas
adolescentes de 12 afios 0 mas que se encuentren cumpliendo una pena mediante
privacién de libertad o mediante una sancidn alternativa (se toma dentro de esta
poblacién a aquellas personas que cumplieron la mayoria de edad en el periodo de
tiempo que comprende el tiempo de la sancién penal).

De acuerdo CNNA (2024) “[...] los casos terminados netos en materia penal
juvenil, se tuvo, para el 2016, un total de 11 040 casos; para el 2017, un total de 10
183 casos Yy, para el 2018, un total de 10 101 casos. Esto representa una variacién
porcentual de -8,5 durante el periodo 2016-2018” (143). Por su parte, el Departamento
de Investigacion y Estadistica del Instituto Nacional de Criminologia, del Ministerio
de Justicia y Paz, citado por EDNA (2024), durante los afios 2020 y 2021 se registro
un descenso en el nimero de personas dentro del Programa Penal Juvenil (PPJ); en
lo referido a los casos nuevos de personas adolescentes en conflicto con la ley, en
2019, fueron 21,571, pero ese nimero se incrementd a partir del 2022. En cuanto a las
personas con ejecucion de sanciones por medidas alternas, segun indica el EDNA
(2024) el porcentaje ha sido consistentemente bajo, con menos del 10% desde el 2019
y para el afio 2023 se redujo al 8.22%.

Enlo que ajusticia restaurativa se refiere, entendida como el “[....] instrumento que
contribuye a resolver los conflictos juridicos generados por delitos o contravenciones
cometidas por personas menores de edad, tiene como fin restaurar los danos a la
victima y procura la reinsercién social de la persona ofensora, mediante soluciones
integrales que, ademas, promuevan la cultura de paz” (CNNA, 2024, 144). Segun el
CNNA (2024) para el aio 2022 se realizaron 376 reuniones restaurativas (88 reuniones
mds que en el 2021); de las cuales, 363 finalizaron con acuerdo y se registraron 1382
instituciones y organizaciones conformando la Red de Apoyo.

Es importante subrayar que los afios en los que disminuyd la cantidad de personas
dentro del PPJ correspondié a aflos mayormente vinculados con la pandemia lo que
coincide, al menos para una parte del periodo, con las medidas de confinamiento
social (lo que podria implicar menos posibilidades de exposicién a condiciones en
las que podria asumir conductas en contradiccion con la ley). Esa informacién es
importante contrastarla con lo sefialado por la CEPAL (2020) respecto de que la crisis
provocada por la pandemia de COVID-19 exacerbd los factores de riesgo y deteriord
los factores de proteccion en toda América Latina y el Caribe, lo que sugiere que,
en general, la violencia contra nifios y adolescentes aumentara en la regién. Ese
incremento en la violencia hacia la poblacién adolescente quiza ha implicado, junto
con otros aspectos relacionados con la agudizacion de la pobreza, algin efecto en
la incidencia o incremento en el nimero de adolescentes en conflicto con la ley que
se da afios después.

Como parte de los desafios en la atencidn integral de las personas adolescentes
privadas de libertad se destaca la necesidad de garantizar condiciones adecuadas
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en los centros penales destinados para esta poblaciéon (CNNA, 2021). Al respecto la
Defensoria de los Habitantes de Costa Rica (2020) indica que debido a la carencia de
una politica apropiada para la prevencidn hay una afectacion negativa en cuanto
a la reduccidn del hacinamiento y sobrepoblacién en los centros penales, lo que
obstaculiza el manejo adecuado de los casos y perjudica a los adolescentes en conflicto
con la ley. Siguiendo con lo sefialado por esa Defensoria, en el pais se cuenta con un
robusto marco normativo y programatico para atender los aspectos relacionados
con los derechos de nifiez y adolescencia; no obstante aun hay aspectos relevantes
por atender en cuanto a la ejecucién, monitoreo y evaluacion de las politicas y planes
de accidn que garanticen el efectivo cumplimiento de esos derechos; situacion que
se evidencia en denuncias recibidas por esa defensoria relacionadas con violaciones
a los derechos de esa poblacion, situacidon que se torna mas preocupante ante un
panorama nacional que impresiona con riesgo de regresividad en cuanto a la inversién
del presupuesto necesario para implementar las politicas publicas y programas
relacionados con el sector de nifiez y adolescencia y con el sector educacidn.

Desde el punto de vista presupuestario el informe 2019-2020 de la Defensoria de
los habitantes indica que tras una reforma constitucional que asigna el 8% del PIB al
sector educacion, se ha observado una disminucidn en la asignacién presupuestaria
decreciente y en el informe 2023-2024 sefiala la progresiva disminucidn de recursos
asignados a nifiez y adolescencia. Segun los datos del EDNA (2024) la inversién publica
en educacion ha pasado del 7.3% en 2020 al 5.2% en 2024, lo que implica la menor
asignacion presupuestaria en los ultimos 10 afos, situacidon preocupante pues se
constituye en una contradiccidn de dificil comprensién considerando los significativos
efectos de la pandemia en términos de los procesos de aprendizaje del estudiantado
y las realidades educativas que se expresan en los ultimos informes del Estado de la
Educacion en Costa Rica.

Lo planteado por la Defensoria (2020) respecto de la necesidad de superar
los desafios para el cumplimiento de los derechos de la poblacidn adolescente en
conflicto con la ley, parece tener una intencién de abordaje importante, desde lo
que se explicita en la Politica Nacional de Nifiez y Adolescencia 2024-2036 con respecto
la poblacidn juvenil en conflicto con la ley, mediante el trabajo que se propone con
las familias de estos jévenes asi como con lo relacionado al mejoramiento de las
condiciones de detencidn, el acceso a la formacidn académica, las oportunidades
de contar con programas de desarrollo personal que les permita favorecer sus
habilidades y facilitar la reintegracidn social para lo cual se establecen lineamientos,
acciones estratégicas e indicadores (resultado 7 de la politica).

Si bien lo planteado en la politica es congruente con los principios orientadores
y estandares internacionales con respecto de las condiciones de detencidn y el
enfoque de reintegracion social, parece necesario dar mayor énfasis al componente
educativo pues la educacidn se constituye en un elemento vital para romper el circulo
de reincidencia de actividades que rifien con la ley. Asimismo, es necesario impulsar
acciones de mayor alcance que orienten al pais hacia la atencién de las situaciones
estructurales que detonan la exclusién y los problemas sociales que estan a la base de
los procesos delictivos de la poblacidn adolescente. En ese sentido conviene recordar
lo planteado por Burgos (1997);

243

Aproximacién a los indicadores de cumplimiento de derechos en nifiez y adolescencia privada de libertad y de medio familiar en Costa Rica



.\

U Azur Revista Centroamericana de Filosofia

VOL. 6, No. 12, Enero-Junio, 2025, 238-255

REVISTA CENTROAMERICANA DE FILOSOFIA

)

ISSN 2215-6089

El problema de la delincuencia juvenil en Costa Rica reclama una atencidn
técnica y particularizada, con una propuesta coherente que integre planteamientos
interdependientes de las politicas generales del Estado. La politica criminal y sancionatoria
dirigida a los adolescentes no puede ser vista en forma aislada, sino como parte de una politica
mas general y social, puesto que sabemos que el fendmeno criminal es multifactorial, siendo
por ello necesario tomar en cuenta otros aspectos que la generan y buscar otros instrumentos
para enfrentarla (22).

Con respecto del acceso a la educacion por parte de poblacién privada de libertad
en Costa Rica existen estudios que destacan la necesidad de desarrollar un modelo
integral que atienda efectivamente las particularidades de la poblacién juvenil en
conflicto con la ley y que permita una efectiva reinsercién social y romper el retorno a
las mismas circunstancias conducentes a la institucionalizacidn para lo cual el trabajo
interdisciplinario e interinstitucional es fundamental (Mézerville, Murillo, Ovares y
Ureina, 2021).

Ahora bien, aun cuando prevalecen desafios relevantes en materia de
cumplimiento de derechos de adolescencia privada de libertad es importante
considerar que desde los instrumentos internacionales y nacionales con que se
cuenta es posible identificar claramente un conjunto de indicadores que permitan
monitorear y enfocar esfuerzos para la superacidn de esos desafios, en este sentido
es indispensable considerar los indicadores planteados por la Oficina del Alto
Comisionado para los Derechos Humanos (2012), en general, pero especificamente
los relacionados con la imparticion de Ia justicia.

En la tabla siguiente se presenta los principales indicadores que se pueden
extraer de los instrumentos sefialados y de las informaciones que las instituciones
nacionales e internacionales han presentado en los ultimos afios.

244

Jensy Campos Céspedes



‘ U Azur Revista Centroamericana de Filosofia
VOL. 6, No. 12, Enero-Junio, 2025, 238-255
’ ISSN 2215-6089

Dimensién/ Indicadores/aspectos *
categoria

Existencia y aplicacién de protocolos orientados
a garantizar la presuncién de inocencia y
garantias procesales para menores.

Porcentaje de adolescentes en conflicto con la ley
que con efectivo acceso a justicia y debido proceso.

Proporcidon de adolescentes con representacion
legal efectiva, acceso a defensoria publicay
cumplimiento de tiempos procesales.

Sistema de justicia adaptado/ Procedimientos
judiciales especializados. La existencia de
tribunales o jueces especializados en la atencidn
de casos de menores, que comprendan las
particularidades de su situacion y necesidades.

Existencia y cumplimiento de protocolos para
Justicia penal juvenil y | garantizar la prevalencia del interés superior del
garantias procesales | nifio en decisiones administrativas y judiciales.

Porcentaje de adolescentes en conflicto con la ley
que poseen acceso efectivo a la informacion.

Prohibicion de penas severas como
cadena perpetua o pena capital.

Aplicacion de medidas no restrictivas de libertad y
uso de la privacién de libertad como ultima opcidn.

Existencia y funcionamiento de mecanismos de
supervisidn y seguimiento en procesos judiciales.

Empleo de protocolos para asegurar la proteccion
contra la estigmatizacion y trato discriminatorio.

Porcentaje de personal que cuenta con la idoneidad
y la especializacidn en justicia penal juvenil.
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Dimensién/
categoria

Indicadores/aspectos *

Personal capacitado
y suficiente

Cantidad de capacitaciones al personal
en materia de derechos humanos y de
derechos para nifiez y adolescencia.

Existencia de oferta permanente de formacion
continua de jueces, fiscales y defensores en
derechos de la infancia y en enfoques sensibles
a las necesidades de las personas menores de
edad para garantizar un trato justo y equitativo.

Condiciones de
detencidn

Existencia y aplicacidn de protocolos y supervisién
en la seguridad para la prevencidn y abordaje del
abuso y la violencia fisica, psicoldgica o sexual.

Porcentaje de adolescentes con acceso a espacios
adecuados segun estandares internacionales.

Existencia de infraestructura adecuada: Disponibilidad
de instalaciones cumplen requisitos de dignidad
(luz, ventilacion, areas de recreacidn, privacidad).

Existencia de condiciones adecuadas de
higiene y saneamiento: acceso a agua
potable, duchas, y sanitarios adecuados.

Existencia de espacio personal para cada
persona adolescente privada de libertad.

Diferenciacion del sistema de adultos
y justicia penal juvenil.

Existencia, aplicacién y efectividad de
protocolos para garantizar seguridad y
prevencion de violencia intra-carcelaria.
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Dimensién/ Indicadores/aspectos *
categoria

Proporcién de adolescentes inscritos en
programas educativos: de educacion basica,
media o formacién técnica dentro del centro.

Permanencia y culminacidn de los procesos educativos.

Existencia y pertinencia de materiales y espacios
educativos: aulas, bibliotecas y dreas recreativas.

Desarrollo de programas de formacién
en habilidades para la vida.

Acceso a educacion, Porcentaje de adolescentes que participan en programas
la formacién integral de desarrollo personal y de habilidades para la vida.
y larecreacion

Aplicacién de apoyos emancipadores para
facilitar los procesos de aprendizaje para
adolescentes con barreras, discapacidad o
necesidades particulares para el aprendizaje.

Evaluacién de programas educativos: adaptabilidad,
asequibilidad y desempefio académico.

Certificacién de estudios sin estigmatizacién.

Existencia de oferta de actividades
recreativas, culturales y deportivas.

Relacién entre profesionales de salud (médicos,
psicélogos) y poblacién atendida.

Acceso a servicios basicos de salud: atencidn
médica y psicoldgica periddica.

Salud fisica, Porcentaje de adolescentes privados de libertad que
mental y sexual cuentan con evaluacién de necesidades individuales
y atencion psicosocial y plan de atencidn.

Autonomia y derechos en temas de sexualidad.

Porcentaje de adolescentes privados de libertad que
cuentan con condiciones de salud y nutricion adecuadas.
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Dimensién/
categoria

Indicadores/aspectos *

Interinstitucionalidad
e interdisciplinariedad

Existencia y aplicacién de mecanismos de
coordinacidn entre instituciones educativas y
de salud para proveer servicios requeridos.

Existencia y operacionalizacidn de politicas publicas
coordinadas para rehabilitacidn y bienestar.

Existencia y aplicacién de estrategias de
abordaje interdisciplinarios orientados
hacia la reintegracion social.

Participacidny
autonomia progresiva

Disponibilidad de espacios para que las
personas adolescentes privadas de libertad
puedan expresarse y tomar decisiones.

Porcentaje de personas adolescentes
privadas de libertad que perciben contar
con espacios de participacion en decisiones
judiciales y de vida dentro del centro.

Mecanismos que permitan el reconocimiento de la
autonomia progresiva de las personas adolescentes.

Evaluacién y monitoreo

Existencia y aplicacidn de sistemas de
supervisidon y monitoreo de condiciones y
cumplimiento de derechos en los centros.

Existencia y aplicacién de protocolos para
la evaluacién y seguimiento continuo de
adolescentes y programas desarrollados.

Existencia y efectividad de mecanismos para el
establecimiento de quejas y sugerencias.

Impacto social de programas educativos:
cambios en tasa de reincidencia.
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Dimensién/ Indicadores/aspectos *
categoria

Existencia y efectividad de programas de
rehabilitacidn, reinsercién social y resocializacidn.

Reinsercidn social Efecto resocializador de los centros penitenciarios.
y seguimiento
post-liberacién Seguimiento y apoyo post-liberacion.

Procesos para promover la reunificacién familiar
y derecho a la comunicacién con familiares.

* Cada uno de esos indicadores se deben adaptar y especificar por un periodo de tiempo
determinado, desglosar en aspectos observables y determinar las evidencias pertinentes para
la comprobacién de cumplimiento.

Ese conjunto de indicadores permite no solo medir los aspectos relacionados
con el cumplimiento de derechos de la poblacidn adolescente privada de libertad y
focalizar la atencién para solventar los vacios o déficit mas relevantes en relacidn con
las condiciones de existencia y de recuperacion de estas personas. En ese sentido, esos
indicadores se alinean con lo sefialado por la Defensoria de los habitantes en el informe
2019-2020 respecto de la necesidad de mejorar las condiciones de detencién para esa
poblacidn, la atencién del fendmeno de la violencia intracarcelaria y el fortalecimiento
de las oportunidades educativas para esa poblacidn, asi como la capacitacion a jueces
y personal a cargo de los procesos relacionados con la justicia penal juvenil.

Ademads de lo mencionado conviene fortalecer el desarrollo de iniciativas
enfocadas en la reinsercion el acompafiamiento una vez que egresan del sistema
penitenciario, que para el caso de Costa Rica de acuerdo con lo sefialado por el
ILANUD han existido algunas experiencias que conviene evaluar y retomar:

[...]enel 2016 el ILANUD brindd asistencia técnica a las autoridades del Ministerio de Justicia y
Paz con el objetivo de reducir la tasa de reincidencia de la poblacién en conflicto con la ley penal.
Como resultado de esta linea de trabajo se dio el planteamiento de un modelo de atencién
penitenciaria que persigue una efectiva insercién social de la poblacién en conflicto con la ley
penal mediante la formacidn laboral, el acompafiamiento profesional en dreas vulnerables
que llevaron a las personas a su condicién de prisionalizacidn; la integracion al medio social
mediante el acercamiento e involucramiento de la familia y la construccién de redes de apoyo
conformadas por integrantes de la sociedad civil que brinden soporte y acompafiamiento que
complementan lo actuado por la Administracién en etapa postpenitenciaria. El Modelo de
gestion penitenciaria propuesto para el funcionamiento de las Unidades de Atencidn Integral
(UAI) en Costa Rica, encuentra sustento en los enfoques de derechos humanos, diferenciado,
deinclusién social y de género, ademas de estar alineado con los compromisos internacionales
materia penitenciaria. Se orientd a disponer de oportunidades para favorecer la insercién
laboral y social para las personas privadas de libertad implicando una gestion formativa y
productiva que se acerque a la del entorno social, procurando el desarrollo herramientas y de
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actividades profesionales con un abordaje integral de las vulnerabilidades que se encuentran a
la base del delito y la constitucion de redes de apoyo comunitario constituidas para favorecer
el soporte y respaldo postpenitenciario (ILANUD, s.f., 4).

3. Personas menores de edad privadas medio familiar

El derecho de cada nifio, nifa o adolescente de crecer dentro de un entorno
familiar es uno de los derechos fundamentales y las afectaciones que estar privado
de un medio familiar se constituye en una condicidn de vulnerabilidad que ademas
representa afectaciones negativas en su bienestar social y emocional. De alli que uno
de los aspectos nacionales que mantiene ocupadas a las instituciones del sector que
trabaja con niflez y adolescencia sea precisamente el tema de proporcionar entorno
familiar a quienes no lo poseen o a quienes por diferentes razones no pueden estar
en la familia de la cual proceden.

Segun la Defensoria de los habitantes (2020) en Costa Rica se han realizado
esfuerzos por desinstitucionalizar a los nifios, nifias y adolescentes y garantizar el
derecho a crecer en una familia (72% de los nifios, nifias y adolescentes en condicién
de proteccidn estan ubicados en hogares solidarios). En el informe de esa defensoria
del 2022 se indica que se han detectado deficiencias en la atencién y en las condiciones
de vida en algunos de los centros o albergues destinados para la ubicacion de las
personas menores de edad privados de medio familiar. Sobre este particular en la
Politica de Nifiez y Adolescencia 2024 2036 se sefiala como un aspecto fundamental
garantizar el bienestar y atender las necesidades de la nifiez privada de medio familiar,
para lo cual se propone la implementacion del Programa Acogimiento Familiar
mediante el cual se busca proporcionar entorno familiar temporal a las personas
menores de edad que no viven en familias.

Ademas del trabajo en la ubicacidn de las personas menores de edad en entornos
familiares, la politica considera las condiciones de vida en los albergues u otros
espacios que funcionen como hogares de acogida, como un aspecto altamente
relevante dentro de las que se debe propiciar el adecuado desarrollo fisico, emocional
y social los nifios, nifias y adolescentes para lo cual se debe garantizar no solo el
acceso ala educacion, atencion médica y a las actividades recreativas apropiadas para
la edad sino también la implementacidon de medidas para proteger a esas personas
de cualquier forma de violencia, abuso o negligencia.

En la siguiente tabla se ofrecen los indicadores elementales para valorar las
condiciones relacionados con derechos de nifios, nifias y adolescentes privados de
medio familiar.
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Indicadores/aspectos *

Condiciones de
cuidado alternativo

Condiciones de

alojamiento

Atencion psicoldgica
y de salud

Educacién y desarrollo

Proteccidn

Porcentaje de hogares de acogida o instituciones
que cumplen estandares de calidad establecidas por
el ente rector en materia de nifiez y adolescencia.

Entorno cumple con lineamientos establecidos
para garantizar la dignidad, el bienestar, la
proteccidn y la estabilidad emocional.

Calidad de las instalaciones, incluyendo aspectos
de infraestructura, asi como la higiene, el espacio
disponible, la seguridad y el ambiente general,
para asegurar que sean adecuados para el
desarrollo de los nifios, nifas y adolescentes.

Disponibilidad y calidad de la atenciéon médica 'y
psicoldgica que reciben los nifios, nifias y adolescentes.

Proporcidn de nifios/as y adolescentes que
reciben atencién psicoldgica regular.

Existencia, aplicacidon de protocolos de respuesta a las
necesidades emocionales derivadas de la separacién familiar.

Porcentaje de nifos/as inscritos en la escuela/
Tasa de cobertura educativa para esta
poblacidn en cuidados alternativos.

Acceso a programas de formacién y acompafiamiento que
les permitan continuar su desarrollo académico y personal.

Trato con dignidad y respeto.

Existencia, aplicacién y efectividad de
protocolos para la prevencidn y abordajes de
cualquier forma de abuso o negligencia.

Existencia y efectividad de los sistemas de supervision
constante de las condiciones en los albergues u otros
espacios que funcionen como hogares de acogida.

Programa de capacitacion para el personal que trabaja

con nifios, nifias y adolescentes privados de medio familiar
(incluyendo personas de los hogares de acogida).
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Indicadores/aspectos *

Actividades recreativas y
de desarrollo personal

Participacion en
Decisiones

Derecho ala
reunificacidon familiar

Transicion a la vida adulta

Monitoreo y Evaluacién

Existencia de una oferta de actividades recreativas y
programas que fomenten el desarrollo social y emocional
de los menores, contribuyendo a su bienestar general.

Mecanismos y estrategias para que las nifias, nifios
y adolescentes tengan oportunidad de expresar sus
opiniones y participar en decisiones que les afecten,
promoviendo su derecho a ser escuchados.

Tasa de reunificacién exitosa en un periodo determinado.

Programas especificos destinados a la reintegracién del
nifo/a o adolescente con su familia de origen (cuando
la situacidon que motivé la separacién de la persona
menor de edad del medio familiar lo permita o se hayan
subsanados los aspectos que motivan la separacion).

Incremento en la tasa de reunificacion familiar o
acceso a cuidados alternativos adecuados.

Programas de preparacion para la vida independiente
que se ofrecen a los adolescentes que estan por

salir de los albergues, asegurando que tengan las
habilidades y recursos necesarios para una transicion
exitosa hacia la vida adulta y fuera del albergue.

Mecanismos de monitoreo y evaluacion que
permitan supervisar las condiciones de vida en
los albergues y el cumplimiento de los derechos
de las personas menores de edad, asi como la
efectividad de los programas implementados.

* Cada uno de esos indicadores se deben adaptar y especificar por un periodo de tiempo

determinado, desglosar en aspectos observables y determinar las evidencias pertinentes para

la comprobacién de cumplimiento.

4. Conclusiones

El cumplimiento de derechos en nifiez y adolescencia privada de libertad y de
medios familiares implica un asunto nacional de corresponsabilidad entre los distintos
actores sociales. No obstante, el Estado tiene una fuerte responsabilidad y le compete
proporcionar los recursos idéneos y suficientes para que las instituciones del sector
desplieguen todas las acciones necesarias para asegurar esos derechos a todas las
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personas menores de edad, pues por su condicidon a menudo ven violentados sus
derechos en especial los relacionados con la proteccion, la educacidon y a poseer un
entorno seguro; siendo que el estar en conflicto con la ley o carecer de medio familiar
muchas veces esta aparejado de exclusidn, pobreza y carencia de oportunidades.

Hasta el momento los Estados latinoamericanos y concretamente el Estado
costarricense no ha logrado erradicar las violencias estructurales que estan a la
base de la delincuencia. Siendo que se continua con ausencia de una politica criminal
integral enfocada en la disminucidn y erradicacién de los factores que dan origen
a la delincuencia mediante acciones consistentes en el campo social, econdmico,
educativo y de atencidn a la poblacidn juvenil y muy especialmente a quienes estan
en condiciones de mayor vulnerabilidad en situacién de exclusién social.

De acuerdo con la Politica Nacional para la Nifiez y la Adolescencia 2024-2036
interesa continuar desarrollando esfuerzos para que esas personas tengan acceso a
servicios basicos esenciales como son salud, educacién y alimentacidn, asi como la
disposicion de programas efectivos para la reinsercion social.

El desafio mas relevante para Costa Rica con respecto de nifiez y adolescencia
consiste en erradicacion la participacidon de estar personas en actividades que
rifien con la ley y asegurar su desarrollo integral dentro de estructuras familiares
adecuadas. Pues aun cuando se trabaje para mejorar los indicadores de detencidn la
participacion de adolescentes en procesos delictivos representa una clara ineficacia de
la respuesta estatal y abordaje desde una perspectiva integral en la que se contemple
la complejidad y multicausalidad del fendmeno. Desde esa perspectiva los procesos
preventivos contindan siendo necesarios junto con procesos que aborden las causas
subyacentes del problema.
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Todo libro, todo texto, esta abierto a multiples posibilidades
de interpretacién. En ello parece que no se pueda aceptar
excepcioén alguna. Lo que ofrece el libro en comento no puede
ser reemplazado por ninguna resefia, por ningin comentario.
Aqui doy cuatro pasos. En el primero centro mi atencion en
como nos llegaron los dos emblematicos libros de Camus sobre
los cuales versa la obra; en el segundo caracterizo algunas de las
tesis que ausculta el autor; en el tercero detengo la atencién en
el indice existencia -que, segun mi entender, enlaza lo absurdo
con larebelién-. Cierro la exposicion con indicaciones del mismo
autor sobre los contenidos y propdsitos de la investigacion, con
ciertas observaciones sobre la edicion.

En resumidas cuentas, asumo que el enfoque de la filosofia
como modo de vida trae un aire nuevo, que lo que indica
requiere ser nombrado; pero que, anos atras, este indice se
vivid pasivamente como nota de una cultura que ya pasé. Entre
tanto, doy a entender que Angelo Moreno Ledn se da a la tarea
de reivindicar lo que queda del horizonte de la rebeldia como
acicate para vérselas con el absurdo. Y, en especial, cémo es
la cosa misma materia de entrega de las generaciones que
estamos de salida a los jovenes que llegan con impetus a vivir
y renovar la filosofia, la literatura, la cultura.

En su lucida caracterizacion de la Paideia, Jaeger sefiala que
ésta sefiala el movimiento por el cual las generaciones adultas
tratan de plasmar en las nuevas generaciones el ideal de hombre
que ellas quisieron ser. Nuestra generacion -tanto en Colombia,
como en América Latina- tuvo entre sus lecturas tempranas las
obras de Camus, Sartre, Merleau-Ponty y, de manera general,
lo que se indica la expresion ‘existencialismo’. Conceptos como
rebeldia, absurdo, existencia: fueron matizados para nosotros
por este enfoque.

Sise vuelve a laindicacién de Jaeger, ahora que estamos en
la posicidn de ‘formadores’, de ‘generacién adulta’, volvemos
sobre las consideraciones de Camus. Cuando leimos a Camus
-acaso finales de los afios setenta y comienzos del ochenta-: no
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estaba al uso la expresién “forma” o “modo de vida” para la filosofia, para calificarla;
y, sin embargo, se nos impuso, espiritual y materialmente, como proyecto -de vida,
existencial-.

Tal vez ninguno de nuestra generacion haya dejado de detener la atencién en “el
donjuanismo”’; si, es donde indica que “una mujer linda siempre es deseable, pero don
Juan quiere otra; y eso no es lo mismo”. Se trataba de comprender la irrepetibilidad
como condicidn de posibilidad no sélo de la rebeldia, sino también de la autenticidad.

Camus nos ponia ante el enlace fuerte -inextricable, ineludible- de la aguda reflexién
filosdfica -con fuertes enlaces en las vertientes fenomenoldgica y hermenéutica- y la
expresion literaria -limpia, didfana, sonora-. Si, El mito de Sisifo nos volvia a la desazdn de
una repeticién inane; es la repeticiéon de lo siempre mismo: nosotros, nuestras afugias,
nuestro vinculo con la produccion y el consumo. Y Sisifo si queria desasirse de todo, de
si mismo; de lo que encadena, asi sea un transito permanente de la ruptura. Sisifo es
la figura misma de la existencia, a saber, el desasosiego.

Y, sin embargo, politicamente, también soplaban los vientos del marxismo en
formas de militancia tanto del socialismo como del comunismo. Entonces -mas
del flanco de Sartre que de cualquiera otro lado- no sélo se hablé de la literatura
comprometida, en general, nos puso ante la idea matricial de los intelectuales
comprometidos, del compromiso intelectual. Esta no es una indicacién cualquiera.
En muchas otras generaciones -mucho mas jovenes- el existencialismo se convirtié en
una suerte de actitud y una postura ‘emo’. No fue nuestro caso, tuvimos -con Sartre-
la evidencia y el compromiso de una existencia, de una ética, atea. Esta se validaba
-y se valida- en la experiencia. Como en la sentencia de Marx: la verdad de la teoria
se valida en la experiencia.

Tuvimos, pues, una rebeldia -la de mirar una rosa hasta que los ojos se nos
volvieran trizas, habia sentenciado Pizarnik, en medio de este ambiente- contra toda
manifestacion del status quo; una rebeldia en la indole del pensamiento; una rebeldia
con respecto a las formas de la tradicion -del Estado, de propiedad privada, de la
familia; de la escuela; de las formas de relacién laboral; del amor e incluso del odio:
paso del enemigo al complice-. Una rebeldia radical, en la existencia, en el existir.

A nuestra generacion le fue imperativo -desde la rebeldia- mantener la fuerza
de la indignacion -en el sentido que le dio Stéphane Hessel a la expresidn, recién en
2010- como un reclamo para impedir el olvido de una existencia comprometida, de
una ética que se resiste -con todo y la fragilidad de la vida- al entusiasmo, a la vision
alcidnica, la que ve desde arriba, desde el sobrevuelo; a sabiendas de la fragilidad del
pajaro, de su vuelo, de su propia mirada.

Don Juan, segun la visién de Camus, no tuvo la fascinaciéon del amor eterno,
irrenunciable; pero nunca cejé en el empefio, siempre fragil y destinado al fracaso,
de amar, unay otra vez, eternamente, en reinicio. Se trata, pues, del compromiso de
la existencia; de la existencia comprometida.

De esto es de lo que se trata con la obra que comentamos: de volver sobre lo
que aprendimos de jévenes, al final, incluso se puede decir, de nuestra nifiez. De
volver a la radicalidad del compromiso. Si algo tenemos que “transmitirle” -si de
eso se tratara-, si en algo se tienen que formar -si es que es una tarea posible-: es de
adoptar el sentido radical de una existencia comprometida. La forma contemporanea
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de este compromiso se puede llamar “forma” o “modo de vida”. Pero, ;(se puede
reducir la existencia comprometida ésta? O, viceversa, ;la “forma” o “modo de vida”
al compromiso? En cierto modo: si. En cierto modo: nd. La filosofia siempre fue, para
nuestra generacion: “modo de vida”; pero otra cosa es declararla como tal. Si no se
[lama o dice en estos términos -”’forma” o “modo de vida”-: se asume su validez,
en cuanto “estilo” o “habitualidad”. Para nosotros la filosofia vivia y era vivida en
muchas formas y expresiones de la cotidianidad: los conventos -todavia muchos nifios
y jovenes acudian a ellos y alli la encontraban como suelo nutricio-; los colegios y sus
profesores mas o menos adustos, haciendo referencia a ella, o, las bibliotecas de los
colegios -santuarios de saberes, especialmente filosdficos y literarios que no estaban
en nuestras bibliotecas familiares-; y, luego, entre jévenes mds avanzados tanto en
lecturas como en edad, con ellos, en las conversaciones de los patios, mas tarde en los
cafésy, al fin, en la secularidad de los grupos, los movimientos y las acciones politicas.

(Cuando, pues, y por qué cobra sentido ‘“nombrar”, “llamar”, “invocar” la filosofia
como “forma” o “modo de vida”? Justamente cuando ella misma esta amenazada.
La filosofia y la literatura fueron la novedad y, en ella, el grito de rebeldia frente al
absurdo, de todo de todos: de la existencia. Ahora, desde nosotros y como legado:
se nos aparece promover esta vocatio a los jovenes. Frente al adormecimiento que
producen los medios, la produccién, el consumo, la produccién, la competencia, el
individualismo, la repeticidn, la abulia 'y, al cabo, el tedio: se demanda crear entornos
para llamar, para invitar, para concitar: la posibilidad de la relacién de las nuevas
generaciones a la filosofia.

Cierto, los jdvenes que fuimos tuvimos acceso a otras formas de la rebeldia: el
rock, el hippismo, la liberacion sexual, la izquierda, el socialismo, el deporte -y sus
emblematicas Panteras Negras-, etc. Y no es que los jévenes de hoy no tengan sus
propias formas de rebeldia; es que, segun el dictum ya sefialado de Jaeger: nos urge
exhortar alos jovenes -ya sin la pretension de “darles forma”- a la rebeldia que nace
del estudio, de la fuerza de la reflexién, de pensar de otro modo. Ahi es donde la
filosofia como modo de vida cobra el valor de enlace: donde se entrega y se recibe el
testimonio, como en una carrera de relevos, traditum y tradere, del sentido pristino
de la rebeldia. Nadie puede ensefiar a otro y otros la autonomia; y mucho menos,
dentro de ésta, la rebeldia. Pero si todos podemos y queremos invitar a ella, hablar
de ella, situarla como condicion de posibilidad de una vida que puede cobrar sentido
desde nuestra experiencia.

Aqui es donde y como sitto la reciente obra de Angelo Moreno Ledn. (2024)
titulada La filosofia como modo de vida en Albert Camus, publicada en Bogotd por la
Editorial Aula de Humanidades dentro de la Coleccién jEnsefiar filosofia!

Es paraddjico, aunque el autor es un conspicuo profesor de filosofia, sabe -con
Thoreau- que “[...] hoy hay profesores de filosofia, pero no filésofos”; y, con Onfray,
que “[...]Jel cristianismo y la Universidad” transformaron “a los filésofos en tedlogos
y, después, en profesores; “[...] en iluminacién y pedanteria” (7). Entonces, cabe
preguntar, ;por qué? ;Por qué lo sabe? ;Por qué se ve impelido a actuar contra esa
“perversion”? Como dije, y es mi leal conviccidn, porque vio y vivié cémo la filosofia
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ha perdido el caracter de suelo nutricio de la juventud, de su formacidny, al cabo,
de su forma de vida; porque sabe que la filosofia todavia tiene algo que ofrecer alas
nuevas generaciones en su proceso de formacion y en el devenir de su existencia; en
fin, porque advierte que “[...] una vida sin examen no tiene objeto de ser vivida” (p
85, desde luego, citando Apologia, 38a]. Asi se entiende cémo el autor entrelaza su
argumento con la propiedad, en rigor, del examen; siguiendo a Hadot observa cémo
los “[...] ejercicios de meditacién implican la realizacién de un examen de conciencia,
a través de la concentracién sobre si mismo”” (27). Cierto, este tipo de examen tiene
sus propias tradiciones; a nosotros nos llega por el cristianismo, pero el espectro de su
origen y de su devenir es mucho mas amplio, y, en ese sentido, secular; y, antes bien,
se puede observa cdmo el cristianismo lo apropi6 via el llamado Dique Iluminado,
Bizancio. Es asi como lo otea Moreno en su obra: restringir estas practicas a un solo
tipo de tradicidn, por cierto, mutila de plano las variedades -en cierto modo- ascéticas
que dieron origen y configuracion a los ejercicios espirituales como un tipo de acceso
al simismos que se pregunta por su autorresponsabilidad y, al cabo, desde ella, por su
autonomia -por cierto, mucho antes del Sapere aude!, de Kant, de la Modernidad-. Asi,
“Paradigmaticamente, es posible pensar en el examen de conciencia de los escépticos
para evaluar los juicios y asi suspenderlos de la mejor manera” (27); como si se trata
de una toma de posesion de la experiencia propia, de poder volver a ella para adoptar
una actitud critica con respecto a ella; y, al cabo, de practicar o bien una suerte de
epojé; o bien, de dar con variaciones de lo que se da, moralmente, de modo que
“pudiera ser de otra manera”.

Este mismo examen, transformado en “examen critico”, lo ve Moreno
concretamente asociado a la segunda forma del suicidio filoséfico (41). El autor
observa cdmo éste es practicado, concretamente, con respecto a Husserl y su actitud
racionalista (41). En resultas, “[...] el fin de este examen critico consiste en explicitar”
la “[...] filosofia del absurdo y no en estudiar el pensamiento de algunos filésofos”
(41) y, en este sentido, es una practica -existencial, si se quiere- mas radical de volver
alas cosas mismas -que no, en ningun caso, a los textos mismos-. S6lo que éstas son
la de la experiencia sui, las de la existencia.

Siempre la existencia encalla o se halla ante el absurdo; éste es la cara verdadera
de lavida y tiene que ser enfrentada. ;Cdmo? En sintesis, con filosofia; con la filosofia
como modo de vida. ;En qué consiste éste? El “modo de vida del hombre absurdo
implica [...] no solamente el examen y el encuentro consigo mismo, sino también el
reconocimiento y el encuentro con los demas”’; es camino sélo hacia la mismidad
-inspectio sui-, sino también a la amplitud de la intersubjetividad, a portar a los otros
en cada accion y con una intima autorresponsabilidad. Es la manera como se va dando
-en la obra- un giro hacia la existencia: “[....] la filosofia es una actividad practicada
todos los dias” (18) que opera como “[...] opcidn existencial, cuya praxis precede a
los discursos y a las teorias” (18); tal opcidn es una metanoia. Si, hay en ella, tomada
en su radicalidad, cambios de pensamiento; pero, sobre todo, es kénosis, despojo,
cambio de actitud vital, reorientacion del sentido de la experiencia propia; sélo que
tal kénosis no esta al amparo de fe, sino de la inmanencia de la existencia en su raiz,
como nucleo fundante de la rebeldia. La kénosis como rebeldia se descubre en “[...]
el testimonio de la vivencia de una vida absurda que agrega una desesperanza a
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una existencia” (34); es una suerte despojo que permite la apertura al otro, a las
potencias del encuentro radical con él “[...] el motivo mas grande que impulsa a los
hombres a filosofar”, a saber, “[...] la comunicacidén solidaria y amorosa que se realiza
‘de existencia a existencia’ en la que se aspira a la plenitud” (32).

Asi, la clave de la existencia radica en que ella misma esta nucleada por el absurdo,
pero éste no claudica ni en una direccidn de deificar laicamente Ia historia, ni de
aproximarse histéricamente, desde la fe, a la deidad; antes bien, el absurdo en la
existencia radica en “[...] la ausencia total de esperanza ...], el rechazo continuo [...] y
la insatisfaccién consciente [...]”, dice siguiendo a Camus, y, agrega, esto es lo que da
o configura la “lucidez” (36) que potencia la creatividad humana, las diversas formas
de rebeldia. Asi se erige “[...] regla de vida existencial y practica” (46), a saber, que
la rebelién, dice Camus, “[....] vuelve a poner al mundo en duda en cada uno de sus
segundos” (46); no se trata, cartesianamente, de ponerlo todo en duda unavezenla
vida; es el mundo mismo lo que queda incluido en esta duda; es la duda hiperbdlica de
la existencia del mundo, que incluye la duda -también hiperbdlica- de la existencia de
quien experimenta el mundo y con ello la duda de cualquier sistema de certeza o de
validez. Asi es como se introduce el “gesto de rebeldia” que, a su vez, “[...] supone la
existencia de un valor que amerita que se luche por él” (55); ese valor es excedente
al sujeto, al existente mismo; es una suerte de valor objetivo por que vive y perdura
mas alld de todo quien que lo postula; parece que se extendiera hasta configurarse
en politica, pues es un “[...] valor que supera su propia existencia y funda, a su vez,
el valor de la solidaridad con los otros” (56); es la experiencia radical de ser-con-los-
otros, en medio de ellos y con ellos. Y hay que hacerse cargo de todos y por todos. Es
la fundacidn, asi mismo, de la ética no sélo como forma de vida, sino también como
exigencia de cada dimensidn de la experiencia.

Para el autor, todo da un giro dentro del enfoque mismo existencial -del que
parte, se apartay al cual retorna Camus- toda vez que:

[...] propone [...] unas pistas para comprender la paradoja que se plantea entre el modo de
vida del hombre absurdo y la aspiracidn a la felicidad del modo de vida rebelde. Insiste siempre
en que las vivencias existenciales comienzan con la percepcidn inmediata de la naturaleza, la
cual le provee al hombre felicidad. La experiencia del absurdo coincide con ese sentimiento
de felicidad porque las dos surgen del contacto con la realidad primitiva, por encima de la
historia y de la cultura misma (79).

Es la suerte del despliegue de la rebeldia lo que configura, hasta donde cabe
hablar de ello, la felicidad. No se trata, pues, de la posibilidad de decaer, de zozobrar
-lo que es ineludible en la existencia-, sino mas bien, de vivir con la moral en alto;
avanzando en y hacia la autenticidad de la existencia; en fin, de lo que se trata es de
“[...] asumir una rebeldia frente a la existencia misma” (81). Si, esta rebeldia cuestiona
la propia existencia -de si, del mundo; de los otros, de la relacién; del pasado, del
porveni; del ser aqui y ahora-; pero este cuestionar es, en cierto modo, no sdlo la
fuente, también el oasis de la felicidad. El modo de vida absurdo, entonces, no puede
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caer en el sinsentido; por el contrario ha partido de alli; retorna a este lugar pristino.
Sisale de él es por los esfuerzos herculeos de dacién de sentido. Si éste se defrauda
o desiste, entonces, ya estaba anticipado que era su mas auténtica posibilidad.

Silo que se encuentra como presupuesto y como resultado de la existencia es el
sinsentido, entonces el absurdo -que es el auténtico “problema existencial” determina
“su propia conducta, su modo de vida existencial” (82) es un motivo, una motivacion,
del despliegue de las potencias animicas; la fuente del entusiasmo y del optimismo; es
aqui donde se forja “el arte de conducir su existencia” (85); la rebeldia es la fuente de
la existencia, su élan vital, la fuerza que trae consigo la creatividad; es con esa fuerza
con la cual se despliega “‘el modo de vida del hombre absurdo”, justamente, lo que
“[...] e da una relevancia a las vivencias existenciales” (88) hasta que se concreta
como un “interior del consentimiento existencial” (89). En fin, la existencia se rebasa
a si misma desde la absurdidad como modo de vida que ya desde el comienzo sabe
del fracaso y sin embargo lo intenta todo: un sobrepasar del sinsentido con nuevas
experiencias que abran mundo: en esto radica su “lucidez”.

En fin de cuentas, lo que se propone al enfrentar la radicalidad del absurdo es
“partir de la vivencia existencial, individual” y, en cierto sentido, negarla, en funcién de
“[...] generalidades, universales y conceptos validos para seres humanos intemporales”
(111), en fin, ponernos ante el vacio especular y llenarlo de sentido. Esto, claro, se logra
con filosofia -sélo que ésta también habita los escenarios del arte, en particular, de la
poesia, de los acto creativos- en direccion de una estética de la existencia.

Lo absurdo parece legado, en el pensamiento de Camus, por El mito de Sisifo;
entre tanto, la rebelidn parece ser la conquista de El hombre rebelde. Lo que
muestra Moreno Ledn es que son las dos caras de una misma moneda; como éstas,
indisociables. Se pueden separar, analiticamente, en un proceso metddico de
investigacion; pero se implican mutuamente. El absurdo es la materialidad misma de
la existencia, de la experiencia de vida de cada quien; y no hay manera de escapar
de él. Sélo queda una alternativa: enfrentarlo. Su asuncién implica la rebeldia, la
capacidad de volverse contra toda certeza desde la inopia de la duda.

La existencia nuda -la que tenemos que llevar a cuestas, como una piedra: la de
Sisifo- es una condena; esta consiste en el marasmo de la repeticidn, de lo siempre
mismo, sin diferendo y sin diferencia; es la oquedad del hacer por el hacer; en dltimo
término, es el desgaste inane, del hacer sin para qué, sin por qué, en la orfandad
del sentido. La filosofia como modo de vida pone al descubierto, capa por capa, la
ausencia de horizontes; la noria de una vuelta tras otra en torno a nada, a la nada.
Vueltos al vacio especular del nihilismo, despojados de todo sentido, en el vacio total
-que ya hemos identificado, segun nuestra interpretacion como el paso de la metanoia
a la kénosis-: ahora si, se abre la posibilidad de la rebeldia, incluso con respecto a la
nada, con respecto al vacio, con respecto al sinsentido.

La rebeldia es modo de vida: el no vencerse, el no escapar; el no adoptar forma
alguna de fe; el boicot de toda ideologia; la puesta en cuestidon de cualquier filosofia;
el desamparo de lainseguridad, de la incertidumbre. Al cabo, tacita o expresamente,
lo cierto es lo absurdo, el absurdo, el tener que zozobrar; y pese a ello: volver a salir,
lo muestra con lucidez la interpretacion del mito que hace Camus, alegre, silbando,
volviendo a empuijar la roca, o, regresar, con la ligereza del paso, silbando, de nuevo
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por ella, alla, en sima. Todo es absurdo, pero la rebeldia es la experiencia intima de
g0z0, es la capacidad de sostener el sentido en medio del sinsentido; la rebeldia es el
éthos de la pequefia y cotidiana subversidn, con todo vigor, ante todo.

Ahora se puede comprender la filosofia como modo de vida es un proyecto de
formacidn en y para la resistencia; es la formacién y en cierto modo la liga de los
conmovidos; es la esperanza de la aparicidon de gente muy rebelde. Y esta rebeldia no
se defiende para otros, para los extranos; es la rebeldia de los mas préximos, de los
mismos. Este desafio de la formacién anticipa que todos esos otros -los propios hijos,
los alumnos, los nuevos colegas- en su rebeldia: se vuelven contra el stratus quo que,
quiérase o no, representamos los que estamos de salida, las generaciones adultas.

Esarebeldia, por cierto, la tuvimos un dia; la vemos emerger -con sorpresa, siempre,
también con incertidumbre; pero, sobre todo, con gozo, alegria y con esperanza- por
doquier. Ella sobrevivid, en su momento, en nuestras acciones; y ahora se exhibe en
otros, con renovado impetu; esa rebeldia es el fruto cierto y seguro de lo que queremos
dejar sobre la tierra; ella es el fermento de una vida que, en su existencia concreta,
abstractamente expresa el sentido universal de humanidad. Esa rebeldia es, en si,
el fermento de la posibilidad: para uno, para todos. Tiene la potencia del amor, de
la renovacion de hermandad, de la potencia de las formas inéditas de la solidaridad.
Este fermento es que pone de presente la obra de Moreno Ledn; él es vocero de una
generacion que supo ver el absurdo y la rebeldia en absoluta correlacion.

v

Ahora acudo a las propias palabras del autor en las cuales nos describe la obra.
En este respecto, de manera muy sintética, nos indica:

[...] en el primer capitulo se expone y analiza la concepcidn de la filosofia como modo de
vida, en la obra de Pierre Hadot. En el segundo capitulo se centra la atencién en la filosofia de
Camus expuesta en su obra El mito de Sisifo. Los principales conceptos que se trabajan son: el
“absurdo”, el “suicidio” y la “rebelidn” individual, con sus reglas de conducta correspondientes.
Se continda con un tercer capitulo que ausculta la obra El hombre rebelde, abordando los
conceptos principales de “rebelién metafisica” y “rebelién histdrica”. En el cuarto capitulo
serelaciona la concepcién de la filosoffa como modo de vida enunciada por Pierre Hadot, con
la filosofia de Albert Camus presente en las obras mencionadas con anterioridad. Se trabaja
también, la transicién conceptual entre estas dos obras de Camus, hacia la proyeccién de la
filosofia como modo de vida (11).

Y en el Prélogo nos ilustra sobre el propdsito central de su investigacién con las
indicaciones sumarias, segun las cuales:

El presente libro gira alrededor de la posibilidad de actualizar la concepcién antigua de la
filosofia como modo de vida a partir de las obras El mito de Sisifo y El hombre rebelde del
filésofo francés Albert Camus (1913-1960), a quien se le ha abordado copiosamente desde
muchos angulos: la literatura, el arte, el ensayo, el teatro, las ciencias politicas, el periodismo,
la historia de las ideas” (8).
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Si. La obra esta escrita en una prosa clara, directa; bebe de fuentes del
pensamiento francés en sus originales; en su momento, en versidn previa, satisfizo
los canones de la investigacion doctoral. La obra, esta obra, conserva la prosapia de
la investigacion previa, pero como libro da con una reelaboracién que la hace mucho
mas lograda, apta para la preparacion de nuevos investigadores, de docentes que se
ocupan de veras del problema de la formacidn, y, sobre todo, de nuevos lectores que
buscan que la filosofia abra mundo, mundos, a las nuevas generaciones en medio de
la captura de la subjetividad a la que asiste el Occidente tardio.

La obra tiene una edicion cuidadosa. Ofrece, desde luego, una bibliografia completa
sobre el tema; indices onomastico y de materias. Nos resta esperar que tenga la
recepcion que se merece y que sea objeto de las discusiones que de hecho ambienta.
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Mea res agitur: es el problema de la metafisica. Heidegger
indicé que los problemas de la metafisica tienen la propiedad
de que incluyen, conciernen, al que pregunta (en ;Qué es
metafisica?). Se puede, en efecto, hacer una critica rotunda
a la metafisica (R. Carnap. La eliminacidn de la metafisica por
el andlisis Iégico del lenguaje). Sin embargo, con ello mismo se
logra una rehabilitacion de ella.

En una metafora feliz cabe decir que: “Simbdlicamente,
la realidad es vista como agua. Lo caracteristico de ella es que
fluye constantemente y de ella pueden emerger todas las cosas.
La realidad es acuatica, fluido extenso que no se deja atrapar
en contenedores, mds puede ser comprendida en contenidos:
conceptos, simbolos, metaforas[...] Aqui, lo importante es
ver cdmo la hermenéutica (simbdlica) socava el principio de
realidad metafisica a favor de una concepcidn interpretativa y
textual de la misma” (Minaya, 2023, 291).

La metafora del agua, en cierto modo, se contrapone a
la de la red. Aquélla, como ya se dijo, fluye; ésta, en cambio,
contiene, atrapa. Como para los presocraticos, todavia podemos
concebir que del agua “pueden emerger todas las cosas”’; esto
es, el agua es una suerte de &pxn. Y no lo es, o no parece
serlo, por tratarse de una substancia, sino mas bien porque es
movimiento, principio energético.

Esta manera de ver el apyr} se puede emparentar con el
hecho de que se accede primero -que a cualquiera otra cosa- al
lenguaje; éste habla de las cosas, antes que a las cosas. Cierto,
el lenguaje diseca las cosas, detiene el fluir de la realidad, de las
cosas en el mundo; y, sin embargo, se dan los intersticios del
lenguaje (Blanchot) con el hecho paraddjico de que el lenguaje
fosiliza el sentido, lo transmuta en significado, pero cuando se
lee, por ejemplo, una teorfa, un poema, vuelve a fluir (el sentido)
tanto en el lector como en la vida misma de la experiencia. Sobre
esto se puede llamar la atencidn, incluso, en relacién con los
arquetipos (244 y ss.); éstos, se puede decir, son unas estructuras
de base, pero tienen que ser reificados-resignificados una y otra
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vez; esto es, tienen que ser puestos en la vida del sentido.

¢Se trata, pues, de una metafisica del lenguaje? Para Minaya «en el lenguaje se
“con-tiene” al ser, ya es el modo del proferir o decir las cosas» (234). Asi, entonces,
al mismo tiempo el lenguaje nos da realidad, pero nos abre [a la] experiencia, y, por
ello mismo, [al] mundo.

Por eso Minaya (29 de septiembre de 2023) sostiene que: De lo que se trata,
pues, es de una filosofia o de una metafisica del sentido. En ésta el lenguaje juega
un papel fundamental. Esta metafisica se caracteriza por una inevitabilidad de la
relacién lenguaje-realidad, lenguaje-pensamiento, la misma realidad histdrica muestra
su propio movimiento que se transfiere, o se puede transponer en modelo, que se
expresa como comprension en conceptos con fuerza o poder ontoldgico, al lado de
lo simbdlico y de lo metafdrico.

Esta metafisica del sentido, mas que un sentido fuerte o sustancialista de
la realidad, asume la fluencia de la realidad y de la pluralidad de sentidos que se
pueden elaborar sobre ella -como tarea del lenguaje-. La realidad misma, entonces, se
manifiesta en significado(s), en sentido(s). Aqui aparece una dimensidn, si se quiere,
afectiva: el sentido es sentimiento, consentimiento consentido, dimensiones de la
afectoemotividad, esto es, dacién de la realidad al sujeto; dacidn del sentido a la
realidad por el sujeto; estructuracion del sentido del mundo desde la esfera de la
experiencia del sujeto.

2

Estamos incluidos, interpelados, entrelazados en/con el lenguaje; somos
indiferenciables con él, en él, desde y por él. Como lo expresd J.L. Borges “De una
materia deleznable fui hecho, de misterioso tiempo” (En: Herdclito); éste es en y como
lenguaje; éste tiene propiedades tanto diacrdnicas como sincrénicas, esto es, dacion
eny como temporalidad, su fluir. No es que los humanos tengamos lenguaje; es que
somos lenguaje. El lenguaje no es un medio; es, en cambio, nuestro propio ser. Pero,
de retorno, nosotros somos la vida misma del lenguaje.

Si, se puede afirmar -en dos perspectivas diferentes-: (a) «Los limites de mi
lenguaje significan los limites de mi mundo» (Wittgenstein); o, (b) «<El mundo se nos
da lingiisticamente sedimentado» (Husserl), «El lenguaje es la casa del ser, en su
morada habita el hombre» (Heidegger). Como quiera que se lo mire: se apunta a una
ontologia del lenguaje. La cosa misma a la que se apunta es a la comprension del ser,
via el lenguaje; o, en otra direccidn, a clarificar la comprensidn del lenguaje como ser,
como experiencia de ser.

Ahora bien, lenguaje y sentido parecen ser lo mismo; y, simultaneamente, lo otro:
el principio de identidad, la ipseidad (Ricoeur); y, a su vez, el principio de alteridad, la
otredad. Por el primero de estos principios se mantiene lo permanente, lo mismo,
la estructura de ser; por el segundo, se preserva la fluencia, el agua, el permanente
brotar, el llegar a ser. Uno y otro principios mas que excluirse, se incluyen mutuamente.

Aqui, en el modo del quiasmo se instala el sentido como una mediania entre
permanencia y fluencia, entre repeticion y diferencia, entre identidad y alteridad. Pero
el sentido justamente al-ser se desplaza a otro-modo-que-ser (Levinas), en fin, devenir,
llegar-a-ser, despliegue-de-potenciales. ;:De dénde viene, pues, a sentido el ser? Sin mas,
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del sin-sentido, de la posibilidad, una suerte de caos matricial, un magma nutricio que
puede tomar multiples horizontes o perspectivas -de ser, de sentido, de sentido de ser-.

La mediania del sentido se despliega, entonces, como simbolo: la otra mitad,
el complemento, lo otro de lo mismo, la alteracion en la repeticion, el inicio de la
diferencia, en fin, el diferendo. Entonces, el ser del lenguaje si por algo se caracteriza
es por su variabilidad y, sin embargo, no se encalla en el relativismo: se puede acudir
al referente; que éste sea en si temporal e histdrico no impide que se pueda ostentar,
que se pueda tener un criterio para dirimir las diferencias de comprensidn. En dltimo
término, lo que implica el ser del lenguaje es que expresa, pero igualmente calla o
encubre. El lenguaje expresa, pero no lo abarca o lo comprende todo; y, sin embargo,
lo expresado insinda o indica mas alla de lo directamente indicado.

Si. El lenguaje se puede entender como el ser, todo completo y bien redondo
-como observd Parménides-. Pero en €l se incuba lo inexpresado, lo impensado,
el haz de potenciales. Entonces puja por llegar-a-ser. En su incompletud gime por
completud, aspira a ella, reinicia en cada momento, a cada paso, dar a entender,
abarcar, comprender el ser, lo que puede ser.

Y, ¢se sitta el polo del ser? Desde luego, a €l sélo se accede por el lenguaje. El es
Khéra (xwpa: Timeo, Platén; Derrida), receptaculo, lo indefinido, el tercer género. Y,
(qué puede albergar, recibir, incubar? Sin mas, lenguaje, potencia expresiva, formas
de devenir en/como expresidn. En si mismo, ser: lo que hay... y nada mas (;:Qué es
metafisica?, Heidegger); T8¢ ti... y nada mds (Ideas I, Husserl): sin mds, lo que se
puede ostentar, el referente... y nada mds.

Si. Ser implica al mismo tiempo polo hylético y polo noematico, a una; aquello de
lo que se habla o se puede hablar; lo que soporta no sdlo la comprensidon, también
toda posibilidad de accién. Pero, por eso mismo, es fluir de la experiencia anénima o
prepredicativa y en cuanto sin-sentido mera facticidad, pura nada.

De ahi que sea imperativo volverse al polo noético, al ambito del sentido, a la
experiencia predicativa. La dupla voeiv-voug (intuir-intuido) implica la expresién: el
gesto, el simbolo, el predicado, el concepto, la metafora, la descripcidn, la explicacidn,
lainterpretacion y, mas alla de todas estas posibilidades, la conversacidn, el didlogo.
Si, lo dicho, el decir, implica -en algunas de sus formas y momentos- la remisién a...,
en ultimo término la correlacion. En este devenir la expresion crea, abre, mundo.

Entonces, un mero ser sin lenguaje o un mero lenguaje sin ser se mantienen como
un sin-sentido. La auténtica correlacidon opera como lengudjear del ser o como esenciar
del lenguaje. Y en el quiasmo: lenguajear del ser como esenciar del lenguaje o esenciar del
lenguaje como lenguajear del ser aparece el mundo, el mundear, la situacion-mundana
de todo ente, incluyendo el que comprende todo ente -a su manera: el Dasein (Ser y
tiempo, Heidegger).

¢Cémo va, como ser, el ser del comprender, el interpretante, en fin, el Dasein? Su
ir, esto es, su temporalidad, opera en y como lenguaje -ya se dijo, tanto en diacronia
como en sincronia-. El interpretante es un ser-en/como-lenguadje. Si bien habla -y, como
lo indicé Heidegger (Ser y tiempo) puede zozobrar en la habladuria, en la mismidad
de la repeticién inauténtica- se exige de él la autenticidad de la expresidn. Asi, sélo
expresa si se deshace de todo lo dado por la tradicidn y lo destruye; si se halla ante
la experiencia originaria (Urerfahrung) que propicia la expresion originaria (Urform),
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auténtica. Lo auténtico, sery expresion, es la vivencia sui que tiene una expresion sui.
(N.B. No implica novedad, ni “creacién”, mucho menos imposturas. Sélo decirlo desde
si, por si, con la radicalidad de ser en si, como en Lugar comtn de Amado Nervo).

3

El mundear, el lenguaje. Como ya se dijo: «en el lenguaje se “con-tiene” al ser,
ya es el modo del proferir o decir las cosas» (234). No hay, pues, otro “lugar” -xwpa-
donde se afinque el lenguaje que en el ser; no hay otro modo de manifestacion del
ser que el lenguaje. Lo que queda entonces es el mundo (kdopog); sélo que éste, que
comporta un “orden” sélo se comprende y expresa como lenguaje; incluso si se trata
del nomos (véuog) y la hybris (0BpLg): se alude a un orden o una desmesura que han
sido o son efectuados -creados- como efectos del lenguaje.

Una metafisica del sentido es una metafisica de la creacion. Es, si se quiere, una
antropologia metafisica, en fin, es la metafisica del interpretante, del animal simbdlico,
del que esta implicado en la realidad y se implica en ella, no sélo con nombrarla,
también con transformarla.

Si la busqueda del sentido marca la existencia es justamente por la necesidad
de hallar posibilidades expresivas. S6lo con estas se puede caminar el trayecto, si
se quiere transitar, de la representacion, del disponer. Se puede, entonces, aceptar
que cada lenguaje, cada gramdtica trae consigo, una forma de vida (Wittgenstein):
habitamos el mundo segun nuestra manera de apropiarlo linguisticamente; todo ello
puede equivaler a la emblematica expresion: el hombre, un simbolo (Ch. S. Pierce).

Simbolismo e implicacidn, segun las consideraciones que se han presentado, es
una obra de metafisica del sentido, de la creacidn, de la posibilidad de desplegar
potenciales tanto de ser como de existir.
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RESUMEN

El documento presenta la evolucidon de la ensefianza de
filosofia en la educacién secundaria costarricense. Con una
presentacion cronoldgica; se inicia brindando antecedentes
sobre la ensefianza de filosofia en Costa Rica, posteriormente
se detalla las transformaciones curriculares y laborales
realizadas en el periodo del 2010-2023 a partir de los desafios
gremiales por mejorar las condiciones de las personas docentes
de filosofia en el sistema de educacidn secundaria. Se destacan
momentos claves como la elaboraciéon de un nuevo programa
educativo y la restitucion del asesor nacional de filosofia, entre
otros. Finalmente, se concluye con sefialamientos sobre las
amenazas que enfrenta la ensefianza de la filosofia: el proceso
de mercantilizacion de la educacidn y el curriculo en detrimento
de las humanidades.

Palabras Claves: ensefianza de la filosofia, educacion critica,
transformaciones educativas.

Abstract: The document presents the evolution of philosophy
teaching in Costa Rican secondary education. With a chronological
presentation, it begins by providing background on the teaching
of philosophy in Costa Rica, then details the curricular and work
transformations carried out in the period 2010-2023 based on the
union challenges to improve the conditions of philosophy teachers
in Costa Rica. the secondary education system. Key moments
stand out, such as the development of a new educational
program and the reinstatement of the national philosophy
advisor, among others. Finally, it concludes with statements
about the threats facing the teaching of philosophy: the process
of commercialization of education and the curriculum to the
detriment of the humanities.

Keywords: teaching of philosophy, critical education,
educational transformations.
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1. Introduccién

El desarrollo de la ensefianza de la filosofia en Costa Rica ha sido resefiado en otros
momentos hasta la década de los ochenta (Carvajal, 2007). Sin embargo, es necesario
sistematizar los cambios recientes. Este trabajo sefialard las transformaciones mas
significativas del desarrollo de la ensefianza de la filosofia en Costa Rica, del 2010
al 2023, en la educacién secundaria. Se presentan momentos y acciones claves
como la organizacién politica del profesorado de filosofia en torno a la Asociacion
Costarricense de Profesores de Filosofia (ACPF), la lucha por recuperar la figura del
asesor nacional de filosofia para ensefianza secundaria, la actualizacién del programa
de estudios de la asignatura de filosofia, la apertura de espacios para la ensefianza
de la filosofia en la educacidn para adultos, entre otros.

2. Algunos antecedentes sobre la ensefanza de la filosofia en la
educacién secundaria de Costa Rica

En Costa Rica, la ensefianza de la filosofia en educacion secundaria data desde
del siglo XIX de manera intermitente; es hasta mediados del siglo XX, con la creacién
de la Universidad de Costa Rica, cuando se empieza a consolidar su incorporacion al
sistema educativo nacional en las décadas siguientes de manera paulatina. En 1968
es cuando se aprueba, por parte del Consejo Superior de Educacidn la incorporacion
de la asignatura de filosofia en la ensefianza media y en 1969 se aprueba el primer
programa de estudios para los centros educativos diurnos y de caracter académico
denominados liceos, en contraposicion con los centros educativos de caracter técnico,
llamados colegios técnicos profesionales, en los cuales no se imparte filosofia.

Durante la década de los setenta se da un mayor interés en la ensefianza de la
filosofia, que se estanca en la década de los ochenta y noventa (Carvajal, 2007) y se ve
reflejado en la falta de renovacién de los contenidos y programas de estudio. A partir
del Siglo XXIl, se renueva el interés por la ensefianza de la filosofia en la educacién
secundaria de Costa Rica y en 2001 se realizan algunos cambios superficiales al
programa de estudios. Estos cambios no marcan una transformacion significativa con
respecto al programa anterior, pero hacen ver la necesidad de replantear el programa.

A partir del 2008, el Ministerio de Educacién Publica en Costa Rica implementd
una politica denominada “Etica, Estética y Ciudadania”’; con ese nombre se podria
pensar que los profesionales en filosofia tendrian algun papel, pero ocurrié todo lo
contrario, pues ramas de la filosofia como la ética y la estética fueron asignadas a
otros grupos profesionales como profesores de educacion civica y artes plasticas;
esto genera una forma sutil de quitarle contenidos a la asignatura de filosofia y dejar
que no profesionales en filosofia abarquen ramas de la filosofia de manera laboral.

A partir del afio 2010, las autoridades de gobierno decidieron ampliar la oferta de
colegios técnicos profesionales y se aumentd en 117 el nimero de colegios técnicos en Costa
Rica, lo cual es parte de la transformacidn social hacia una mano de obra calificada para
diversas industrias. Muchos de los liceos académicos pasaron a la modalidad de colegios
técnicos, lo cual generd que se perdieran muchos espacios para la ensefianza de la filosofia
y por consiguiente se redujeron las opciones laborales para los profesores de filosofia.
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La profesionalizacion de la ensefianza de la filosofia ha estado a cargo de la
Universidad de Costa Rica (UCR), con la apertura de la carrera de ensefanza de la
filosofia a nivel de Bachillerato en la década de los setenta. A partir del afio 2017 se
imparte la licenciatura en ensefianza de la filosofia. Ademas, la Universidad Nacional
de Costa Rica (UNA) también impartid la carrera de ensefianza de la filosofia a partir

del 2010 pero ha sido intermitente debido a la baja matricula.

3. Momentos Clave en la ensefianza de la filosofia en la educacion
secundaria de Costa Rica a partir del 2010

3.1. Organizacién gremial por medio de la Asociacién Costarri-
cense de Profesores de Filosofia (2010)

A finales del 2010 se fundé la Asociacién Costarricense de Profesores de Filosofia
(ACPF) con el objetivo de fortalecer los espacios y las condiciones para la ensefianza de
la filosofia en la educacion secundaria. Las principales dificultades que se encontraban
en el 2010 eran las siguientes:

. Un programa de estudios desactualizado.

. La ausencia del Asesor Nacional de Filosofia para la ensefianza secundaria.

. La usurpacion de las clases de filosofia por personas no profesionales en
la materia, principalmente en zonas rurales y en instituciones de pequefio
tamafio.

. La reduccion de espacios para la ensefianza de la filosofia por el aumento
de los colegios técnico-profesionales.

. El vaciado de contenido de la asignatura de filosofia.

. La ausencia de capacitaciones o materiales didacticos institucionales para
el profesorado en filosofia.

A partir de la conformacion de la ACPF inicia la lucha gremial por mejorar las
condiciones laborales y académicas. La ACPF contd con el apoyo sostenido del
movimiento sindical APSE (Asociacién de profesores de segunda ensefianza) gracias
al cual se pudo gestionar legalmente todas las demandas y solicitudes laborales ante
el Ministerio de Educacién para mejorar la ensefianza de la filosofia en lo académico
y administrativo con el fin de mejorar las condiciones laborales de los profesores y
fortalecer la ensefianza de la filosofia en el pais.

3.2. Organizacion de los encuentros nacionales de profesores de
filosofia (2011)

En 2011 la ACPF organizd el | encuentro de profesores de filosofia de ensenanza
secundaria. Este fue el primero de varios encuentros que se realizarian durante
los préximos afios; estos espacios fueron el lugar de reunidn de los profesores de
filosofia de todo el pais y permitieron conocer la dindmica de muchas regiones rurales
y urbanas en torno a la ensefianza de la filosofia. También fueron espacios vitales para
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ejercer presion a las autoridades educativas. La principal demanda en ese momento
era el nombramiento del Asesor Nacional.

Se realizaron encuentros nacionales de profesores de filosofia de secundaria en los
afios 2011, 2012, 2013, 2014, 2017.

3.3. Lucha contra los nombramientos por inopia (2012)

A nivel administrativo los directores de los centros educativos podrian nombrar
personas por inopia cuando se tratara de 15 lecciones o menos. Esta situacion era
preocupante para el gremio de profesores de filosofia, ya que muchos centros
educativos tenfian menos de 15 lecciones para la asignatura de filosofia y una gran
cantidad de lecciones estuvieron ocupadas por personas sin formacion en filosofia,
siendo lo mas comun que profesores de psicologia y religién impartieran estas. El reto
administrativo para solventar esta problematica consistia en reducir la posibilidad
de que los nombramientos se hicieran por inopia, lo cual obligd a los directores de
los centros educativos a consultar los registros de oferentes y darles las lecciones
a profesionales en filosofia. No obstante, uno de los aspectos mds problematicos
se presenta en el caso de liceos en zonas alejadas de dificil acceso, ya que por lo
general son pocas lecciones y no es rentable econdmicamente para los profesionales
en filosofia desplazarse grandes distancias para trabajar pocas lecciones. Esta
problematica se hareducido y practicamente hoy no de dan casos de nombramiento
por inopia, pero sigue siendo un desafio las lecciones de los liceos rurales.

3.4. Apertura de nuevos espacios para la ensefianza de la filosofia
en la educacion para adultos (2012)

En Costa Rica existe la modalidad de educacidn para adultos, modelo en el cual Ia
poblacién que trabaja y tiene otras responsabilidades puede estudiar en programas
educativos con horarios mayoritariamente nocturnos. En el 2012 los miembros de
la ACPF se acercaron a las funcionarias encargadas de dirigir el departamento de
educacién para adultos en busca de poder ampliar los espacios para la ensefianza de
la filosofia y se dieron cuenta de que existia un curso denominado Etica profesional,
que no contaba con mayor documentacidon (no existia programa educativo ni una
atinencia profesional definida). Ante este vacio, se inicié un trabajo de actualizacién
del descriptor del curso de ética profesional y la formulacién de un programa de ética
profesional para educacion de adultos. Ademas, se definié que la atinencia profesional
para impartir el curso debe ser de profesional en filosofia. Este fue uno de los logros
mas significativos para el momento, ya que permitié ampliar la oferta laboral para
los profesores de filosofia y fortalecer la ensefianza de la ética profesional por parte
de personas con formacion en ética.
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3.5. Etica profesional para colegios técnicos 2013-2014 (lucha
perdida)

En los colegios técnicos no se imparte la asignatura de filosofia; sin embargo, se
impartia una asignatura llamada Psicologia y Etica profesional. Al indagar qué grupo
profesional impartia dicha asignatura, se puso en evidencia que no existia programa
de estudios ni una atinencia profesional especifica. Ante este vacio, se gestiond, por
parte del gremio de filosofia, que se redactara un programa de ética profesional y
que se definiera la atinencia para profesores de filosofia. El programa se redactd y
llegd a la instancia de aprobacién en el Consejo Superior de Educacién (Organo de
mayor jerarquia en la educacién costarricense); sin embargo, los cambios politicos
en el periodo 2013-2014 fueron en contra de esta iniciativa y no se logré implementar
el curso de ética profesional. El tiempo de esas lecciones se transformad en un curso
de corte psicoldgico sobre sexualidad y afectividad.

3.5. Restablecimiento del Asesor Nacional de Filosofia (2015)

Una de las primeras gestiones de la ACPF fue solicitar la informacién sobre el
nombramiento del Asesor Nacional de Filosofia, ya que ese puesto resultaba clave
para la organizacién gremial, pues desde hace muchos afios no existia la figura y eso
ocasionaba que los profesores de filosofia no tuvieran una representacidn institucional
dentro de las dindmicas administrativas, en tanto no existian capacitaciones ni ningin
tipo de asesoria en la asignatura de filosofia.

Del 2011 al 2014 se traté de obtener informacién oficial sobre la situacién del
puesto de Asesor Nacional de filosofia sin respuestas positivas. En 2014, la ACPF en
conjunto con APSE y el Colegio profesional (COLYPRO), elevan la consulta a la Ministra
de Educacidn ya que diferentes instancias del Ministerio de Educacion sefialan
aspectos contradictorios sobre el puesto de asesor nacional de filosofia. Después
de multiples consultas y solicitudes, a partir del 2015 se restablece la figura del Asesor
Nacional de Filosofia.

3.6. Creacién de nuevo programa nacional de filosofia para edu-
cacién secundaria (2017)

A partir del nombramiento del Asesor Nacional de Filosofia, en 2015 se inicié
la redaccion de un nuevo programa de filosofia para la educacidn secundaria. Este
programa se basd en una nueva politica educativa y en la ensefianza de la filosofia
basada en problemas y no en autores. El Programa se publicé en 2017 y sigue vigente
hasta la fecha. Es un material formulado pensando en incentivar la curiosidad, la
adquisicidon de saber tedrico-vivencial y la revaloracion de si mismo y del entorno;
ademas, desarrolla como ejes tematicos la argumentacion, el debate, la toma de
decisiones, el pensamiento social, el humanismo y los dilemas éticos, asi como el
abordaje de la culturay la sociedad de la informacién (MEP, 2017).
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3.6. La especializacion de la enseianza de la filosofia. La alianza
entre secundaria y universidad (2014)

Durante décadas, las escuelas de filosofia abandonaron la formacidon de
profesionales en el drea de la ensefianza de la filosofia. La carrera quedd relegada
casi por completo a la Escuela de Formacion Docente de la Universidad de Costa Rica,
lo cual implicaba que la coordinacion estaba a cargo de profesionales de otras areas,
ademas de que no existia la promocidn ni la actualizacion como tal. Es a través de la
alianza entre la Escuela de Filosofia de la Universidad de Costa Rica (EFUCR) y la ACPF
como se logra una reformulacion completa del plan de estudios. Ademas, la EFUCR
retoma la coordinacion de la carrera e incorpora un equipo interdisciplinario, integrado
por docentes especializados de ambas escuelas, que permitid actualizar y mejorar por
completo el plan de estudios al nivel de bachillerato. Surge a partir de este momento
la necesidad de crear una licenciatura para dar continuidad a este proceso.

En el 2014 la EFUCR otorga una beca para la estudiante Elsa Siu Lanzas con la
intencién de crear, dentro de la propia Escuela, una especialidad en el drea y poder
coordinar los proyectos recién mencionados. Tras la especializacion de la Dra Siu, y
con lareconstruccion de la carreray la licenciatura, surge una linea de investigacion
y de conocimiento totalmente novedosa en el pais sobre los problemas asociados
con la ensefianza de la filosofia.

3.7. Capacitaciones profesionales para el gremio de filosofia
(2018-2023)

La llegada del Asesor de Filosofia y el disefio de un nuevo plan de estudios,
permitid la incorporacion de la disciplina dentro de la politica educativa del Ministerio
de Educacién Publica. Lo anterior es importante porque, por primera vez, se incorpord
dentro de los planes de capacitacion a una disciplina que siempre habia estado por
fuera. Se recibieron con esto las primeras capacitaciones en ldgica, ética, andragogia
y en metodologias para la ensefianza de la filosofia. La incorporacion dentro de la
politica educativa permitié ademds un plan de integracién dentro de la dinamica
administrativa, lo que hoy permite que las modificaciones a los planes, herramientas
o politicas educativas tomen en cuenta a la filosofia y sus docentes.

3.8. Planes piloto para la ampliacién del alcance de la ensefanza
de la filosofia

Actualmente en Costa Rica existen dos planes piloto que pretenden ampliar
el alcance de la ensefianza de Filosofia hacia otras modalidades de la educacién
costarricense: La Filosofia para nifios y la filosofia en colegios cientificos.

La filosofia para nifios en Costa Rica ha estado afianzada en el Colegio Britanico,
una institucion privada que acoge todos los niveles educativos es a partir del 2021
cuando se han gestado acuerdos con el Ministerio de Educacién Publica para instaurar
un plan piloto en las Escuelas publicas laboratorio con la posibilidad de ser extensivo
en un futuro hacia otras instituciones. El modelo fue aprobado en primera instancia

278

Carlos Rodolfo Gonzalez Zufiiga | Tobias Murillo Pérez



‘ U Azur Revista Centroamericana de Filosofia
VOL. 6, No. 12, Enero-Junio, 2025, 273-280
’ ISSN 2215-6089

por el Consejo Superior de Educacién y se encuentra a la espera de comenzar a ser
ejecutado.

A partir del 2029 se explora la opcidn de dar clases de filosofia para estudiantes del
Colegio Cientifico de San Carlos. Los colegios estan conformados por alumnos con muy
alto rendimiento académico que son reclutados con la intencidn de dar una formacidn
avanzada en ciencia y tecnologia; es por eso que se elaboré un plan especificamente
para ellos centrado en ética y filosofia de la ciencia. También en el Colegio Cientifico de
San Ramdn se ha trabajado la asignatura de filosofia a modo de consultorias filoséficas.

3.8. Programa Aprendiendo a Razonar y Preparandome parala U
en la Educacién para adultos (2022)

La educacidn para adultos en Costa Rica se centra especialmente en los IPEC y
CINDEAS. Estos son modelos educativos que estan disefiados para la poblacion adulta
que por alguna razén desertd del modelo educativo formal. Hoy es la modalidad con
mayor crecimiento, con mas de 110 instituciones que se encuentran dispersas en la gran
mayoria del pais, principalmente en las zonas mas alejadas y con mayores problemas
socioecondmicos. Si bien ya se habia incorporado un mddulo de ética en este sistema
que permitia la ampliacion de 2 lecciones por institucion, estas solo se impartian durante
el primer semestre, dejando al docente sin trabajo en el segundo periodo. Se decidié
por lo tanto entrar a un proceso de negociacion con el Departamento de Educacidn para
Adultos para incorporar en la modalidad un curso que aportara contenido significativo
a estas poblaciones y que al mismo tiempo fuera atinente con la filosofia, de tal forma
que un docente pudiera completar una jornada anual. Es asi como se crea el médulo
Aprendiendo a Razonar y Prepardndome para la U que iba a generar 200 nuevas lecciones
paraimpartir en ese segundo periodo. Con lo anterior no solo se logra una mayor oferta
y estabilidad laboral, sino que también reapropia la [dgica. Es también importante hacer
notar que se logrd proyectar socialmente el conocimiento de la filosofia dentro de estas
comunidades, llevando un curso de preparacion para el examen de admision de las
universidades publicas a poblaciones vulnerables que siempre han tenido poco acceso a
la educacidn superior. El médulo fue disefiado por el profesor de légica y epistemologia
Andrés Gallardo, en colaboracidn con docentes y universidades publicas que cedieron
tiempos de investigacion para la planificacidn y elaboracién del programa.

4. Conclusiones:

La organizacion politica de los trabajadores de la educacién en filosofia, a
través de una asociacidn, junto con un sindicato, colegio profesional y universidades
publicas, ha permitido resguardar la ensefianza de la filosofia, de lo que consideramos
es su principal amenaza: el proceso de mercantilizacién de la educacidn y el curriculo
en detrimento de las Humanidades. Esta organizacion permitid, no solo la defensa
politica del gremio, sino también de la propia filosofia y sus disciplinas, que estaban
bajo amenaza. Se logrd garantizar el respeto a la atinencia para los docentes
profesionales en filosofia y la reapropiaciéon de la materia en secundaria, esto en
tanto aquellas materias en cuyo plan de estudio esté inscrita la ética, la 16gica, la

279

Cronologia de la enseflanza de la filosofia en la educacién secundaria de Costa Rica 2010-2023



‘ U Azur Revista Centroamericana de Filosofia
VOL. 6, No. 12, Enero-Junio, 2025, 273-280
’ ISSN 2215-6089

metafisica, la epistemologia o la estética sean asignadas exclusivamente a docentes
especializados. Lo anterior ha permitido la reapropiacion de la disciplina por parte
de los docentes que vieron durante afios como esta se perdia.

Los recursos politicos y econédmicos de las instituciones gremiales ayudaron ademas
a generar las capacitaciones que fueron nulas desde la década de los 70. La insercién
de la discusidn politica sobre el futuro de la ensefianza de la filosofia en las escuelas
de las universidades, tuvo como uno de sus mayores logros el reordenamiento de la
carrera, el auge de la matricula, ademds del mejoramiento del perfil de salida de los
nuevos graduados. Lo anterior ha contribuido a insertar mas y mejores docentes en la
educacién en condiciones econdmicas y laborales mas favorables y estables.

Si bien en el 2010 uno de los principales problemas era la expansion de la educacion
técnica, que amenazaba con la reduccién de puestos de trabajo, hoy nos enfrentamos ala
expansion y agudizacion del discurso y propaganda de las carreras STEAM. El Presidente
actual de la Republica amenazd publicamente a las universidades estatales con unrecorte
presupuestario, aduciendo que se invierte demasiado en las carreras de Humanidades y
muy poco en las STEAM, y amplia el discurso diciendo que las carreras como la filosofia
no son provechosas porque no generan empleabilidad. El discurso a las universidades se
hace extensivo hacia la educacion secundaria, cuando desde el Ministerio de Educacion
se crea todo un plan estratégico desde los sectores econédmicos para la incorporacién
de una politica para el fomento de objetivos STEAM dentro del curriculo nacional. Esto
no se trata de una critica a la importancia de la educacidn en las carreras STEAM, sino
de la invisibilizarian de la importancia de las humanidades frente a ellas. El objetivo de
mercantilizar la educacién por medio del curriculo, de reducir el sujeto a un producto
para el mercado, no es nuevo, sino que es la Idgica de las sociedades neoliberales que
siguen viendo la escuela como un instrumento y a las humanidades como un obstaculo.

La mayor amenaza hoy es no poder sostener la organizacion politica que permitio
la mejora de las condiciones para la ensefianza de la filosofia. A pesar de lo anterior, la
Academia Costarricense de Filosofia ha retomado los procesos de articulacién entre
la educacién secundaria y otros espacios de la ensefianza de la filosofia en el pais. La
experiencia costarricense sefiala que la academia por separado no es capaz de contener
la arremetida neoliberal, que las universidades deben unirse con los trabajadores de la
educacion secundaria, con las organizaciones sindicales y magisteriales; de lo contrario,
las reivindicaciones, tanto en derechos como en espacios, estaran pronto a desaparecer,
como sucede en otras latitudes del continente.

Referencias

Carvajal Villaplana, Alvaro. (2007). Apuntes para una historia de la Ensefianza de la Filosofia en la
Educacidn Diversificada Costarricense, de 1900 a 1980 / Notes for a history of the education
of the Philosophy in the diversified education Costa Rican, from 1900 to 1980. Actualidades
Investigativas En Educacidn, 7(4). https://doi.org/10.15517/aie.v7i4.9301

Ministerio de Educacién Publica de Costa Rica (MEP). (2017). Programa de Estudio de Filosofia.
Educacidn Diversificada. San José: Imprenta Nacional. https://www.mep.go.cr/sites/default/
files/programadeestudio/programas/filosofia2017.pdf

280

Carlos Rodolfo Gonzalez Zufiiga | Tobias Murillo Pérez


https://doi.org/10.15517/aie.v7i4.9301
https://www.mep.go.cr/sites/default/files/programadeestudio/programas/filosofia2017.pdf
https://www.mep.go.cr/sites/default/files/programadeestudio/programas/filosofia2017.pdf

Azur Revista Centroamericana de Filosofia
VOL. 6, No. 12, Enero-Junio, 2025, 281-287
ISSN 2215-6089

Alvaro Carvajal Villaplana

La filosofia en Centroamérica en el siglo XX

Autor/ Author
Alvaro Carvajal Villaplana
Universidad de Costa Rica

ORCID ID: 0000-0003-
2641-4925

Correo: alvaro.carvajal@
hotmail.com; alvaro.
carvajal@ucr.ac.cr

Recibido: 29/11/2024
Aprobado: 14/12/2024
Publicado: 29/01/2025

RESUMEN

Este articulo es el resultado de una ponencia que presenté en
el XXV Congreso Mundial de Filosofia: La filosofia cruza fronteras,
el que se llevé a cabo entre el 1y 8 de agosto de 2024 en
Roma, Italia. La ponencia form¢ parte de la mesa de trabajo
de la Red Iberoamericana de Filosofia (RIF), titulada Presente
y futuro de la filosofia Iberoamericana. El texto hace un rastreo
bibliografico de la presencia de la filosofia centroamericana en
una serie de libros de historia de la filosofia Latinoamericana
e Hispanoamérica publicados durante el siglo XX y XXI. Se
concluye que hay poco reconocimiento y abordaje de la filosofia
de Centroamérica en dichas historias de la filosofia.
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centroamericana, filosofia latinoamericana, filosofia
hispanoamericana.

Abstract: This article is the result of a presentation | made at the
XXV World Congress of Philosophy: Philosophy crosses borders,
which took place between August 1and 8, 2024 in Rome, Italy. The
presentation was part of the working group of the Ibero-American
Philosophy Network (RIF), entitled Present and future of Ibero-
American philosophy. The text makes a bibliographical survey of
the presence of Central American philosophy in a series of books
on the history of Latin American and Latin American philosophy
published during the 20th and 21st centuries. It is concluded
that there is little recognition and approach to Central American
philosophy in these histories of philosophy.

Keywords: philosophy, Central America, Central American
philosophy, Latin American philosophy, Hispanic American
philosophy.

Este articulo es el resultado de una ponencia que presenté
en el XXV Congreso Mundial de Filosofia: La filosofia cruza fronteras,
el que se llevd a cabo entre el 1y 8 de agosto de 2024 en Roma,
Italia. La ponencia formd parte de la mesa de trabajo de la Red
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Iberoamericana de Filosofia (RIF), titulada Presente y futuro de la filosofia Iberoamericana,
el 5 de agosto entre las 3:00 y las 5:00 pm. Aunque no puede asistir presencialmente, un
resumen de esta ponencia fue presentado por la Dra. Concha Roldan Panadero.

La ponencia, segun el resumen inicial remitido al Comité Organizador, pretendié
ser un recorrido por el desarrollo de la filosofia en Centroamérica; pensé en considerar
los aspectos institucionales, el desarrollo de la ensefianza, asi como las tendencias
filoséficas. Igualmente, pretendi revisar algunos antecedentes de la filosofia en la region
durante el periodo de la colonia y el siglo XIX, ademas de destacar figuras sobresalientes
de la region, asi como algunas tendencias de investigacion. En su lugar, lo que realicé
fue un escrutinio de la presencia de la filosofia centroamericana en varios libros que
realizan una historiografia de la filosofia en Latinoamérica e Hispanoamérica.

Por otra parte, en dicho proyecto quedaron por fuera aquellos temas en relacion
con varias tematicas del pensamiento centroamericano, tales como: filosofia de la
tecnologia; la ética del desarrollo; la relacidn entre ciencia, tecnologia y desarrollo; la
teoria filosofica del desarrollo; la ldgica y la argumentacion, ya que dichos temas estan
ausentes en la bibliografia objeto de estudio, salvo el tema de la I6gica. Tampoco se
trabaja lo relativo a la situacién de la filosofia de finales del siglo XXy lo que va del
XXl, ya que esto requiere un proceso de sistematizacidn y un trabajo mas exhaustivo
que no es posible realizar para una ponencia.

La filosofia de Centroamérica es poco conocida; esto se muestra en que en la
mayoria de la bibliografia reciente sobre la historia de la filosofia Latinoamericana,
Iberoamericana e Hispana, aparecen escasas referencias a los paises de Centroamérica
(Guatemala, Honduras, El Salvador, Nicaragua, Costa Rica y Panamd) o a sus
autores(as); ademas, dicha historiografia no ha dado un tratamiento sistematico a
dicha filosofia; en tal sentido, Margarita Valdés se refiere a tales olvidos u omisiones,
de la siguiente manera:

“[...] varios libros se han escrito recientemente sobre el pensamiento filoséfico hispano y
latinoamericano, pero ninguno de los escritos hasta ahora nos ofrece el mapa de las ideas
filoséficas preponderantes en el siglo XX en cada uno de los paises (o regiones) considerados
por separado [...]” (2016, 10).

En contraste, Valdés indica que el libro Cien afos de filosofia Hispanoamérica (1910-
2010) (2016), pretende llenar dicho vacio, al incluir un capitulo que tiene el propdsito
de presentar dicho mapa de las ideas filoséficas preponderantes, en particular en lo
tocante al caso de Centroamérica, lo cual cumple a cabalidad.

En esta perspectiva se analizan una serie de libros que sistematizan el
pensamiento filosdfico latinoamericano, los que Valdés no considera, por lo que se
inicia este recorrido con el texto de Francisco Larroyo, La filosofia en Iberoamérica
([1969] 2005), texto que nombra a unos pocos autores centroamericanos, esto a
partir de larevision del indice del libro, asi como el indice analitico; ahi los pensadores
citados son Ricauter Soler (Panama), Rafael Landivar (Guatemala) y Héctor-Castafieda
(Guatemala). Por su parte, el libro de Roberto Mora Martinez, Temas y problemas de
filosofia latinoamericana (2012), tan solo se refiere a José Cecilio del Valle (Honduras).
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El libro editado por Enrique Dussel, Eduardo Mendieta y Carmen Bohdrquez,
intitulado El pensamiento filoséfico Latinoamericano, del Caribe y Latino (1300-2000),
del 2011, si bien incluye una variedad de temas, autores y tendencias de la filosofia,
contiene un acapite sobre Centroamérica, llamado “Fildsofos de Centroamérica”;
sin embargo, se refiere a unos pocos filésofos y una fildsofa, a quienes se les dedica
un amplio anélisis, entre ellos estdn: Florencio del Castillo (Costa Rica), Diego
Dominguez Caballero (Panama), Héctor-Neri Castafieda (Guatemala,) Ignacio Ellacurfa
(El Salvador), Frans Hinkelammert (Costa Rica), Ricauter Soler (Panama), Alejandro
Serrano Caldera (Nicaragua) y Urania Ungo (Panama). Por su parte, Honduras no
estd representada. El libro no realiza un abordaje metddico de la filosofia de la
region. En la IV Parte del libro, llamada “Filédsofos y pensadores”, en el subcapitulo
3: “Filésofos de los siglos XVII 'y XVIII” no se cita a algunos filésofos importantes de
Centroamérica, tal como Florencio del Castillo -costarricense- quien fue diputado en
las Cortes de Cadiz, y que defendid a los indigenas, logrando la abolicién de la mita,
la encomienda, el tributo indigena y el repartimiento; en su defecto se le cita en la
seccion “Filésofos de Centroamérica”. En el capitulo de ética se nombra a varios
fildsofos costarricenses, tales como Luis Camacho, Rafael A. Herra, Elian Campos,
Guillermo Coronado, Claudio Gutiérrez, Constantino Lascaris y Teodoro Olarte, si
bien, dichos autores trabajan temas de ética, estos no son sus temas primordiales,
sino que sus principales dreas de investigacion son otras, por ejemplo, la filosofia de
la tecnologia, la ética del desarrollo, la [6gica, la relacién entre ciencia, tecnologia y
desarrollo, la historia y la filosofia de la ciencia, la I6gica y la epistemologia. Por otra
parte, estos temas no tienen entradas en el texto citado. En el acapite “La filosofia
analitica”, de Margarita Valdés y Miguel Angel Ferndndez, se menciona a Claudio
Gutiérrez (Costa Rica) y Héctor Castafeda (Guatemala). Por otra parte, Arnoldo Mora
(Costa Rica) escribe la entrada titulada “La filosofia cristiana”.

Dos textos que abordan la filosofia en la ilustracion Latinoamérica e
Iberoamericana, son el de Alberto Saladino Garcia, La filosofia de la llustracién
Latinoamérica (2009), el que dedica una rapida mencién a varios autores del XVII-XVIII,
entre ellos: José Antonio Liendo y Goicoechea, Juan de Terrazas, José Simedn Cafias,
José Rafael Molina, Matias de Cérdova, todos ellos de Guatemala, y a José Cecilio del
Valle de Honduras. El segundo libro es Modernidad e ilustracion en Hispanoamérica.
Una reflexién en torno al ser latinoamericano (2010), de Rafael Morla, que tiene un
capitulo dedicado a Centroamérica, y se trata del Capitulo VIII, llamado “La ilustracion
en Centroamérica y en el Caribe”, pero cuando se revisa el indice del capitulo,
Centroamérica no se visualiza, mientras que Cuba, Puerto Rico y Republica Dominica
cada uno tiene sus respectivos acapites. Dicho capitulo tiene una introduccidn, y
es ahi donde aparece la filosofia de Centroamérica, en el cual se ofrecen algunas
caracteristicas de la época que estudia el autor; ademas, cita algunas ideas de José
Cecilio del Valle (Honduras) y de Pedro Molina Nazariegos (Guatemala).

El Texto de Fernando Salmerdn, Filosofia e historia de las ideas en México y América
Latina (2007), aunque el titulo parece incluir la gran diversidad latinoamericana,
realmente enfatiza en México; si bien tiene articulos tematicos, en ellos casi no se
cita a paises de Centroamérica, salvo en el capitulo IX, llamado “La recepcién del
analisis filoséfico en América Latina”, en donde se cita a Claudio Gutiérrez (Costa
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Rica), a Héctor Neri Castafieda (Guatemala) y a Rigoberto Judrez -Paz (Guatemala).

El libro de Carlos Beorlegui, Historia del pensamiento latinoamericano. Una
busqueda incesante de la identidad (2010), no tiene un capitulo dedicado a la filosofia
centroamericana; empero, en el apartado “La filosofia analitica en Hispanoamérica”
se dedica en pequefio espacio para hablar de Héctor-Neri Castafieda (Guatemala) y de
Luis Camacho (Costa Rica); y a Ricauter Soler (Panama) se le cita en la bibliografia; por
su parte, Ellacuria escribe una entrada sobre sobre la funcién liberadora de la filosofia.

Por ultimo, el libro del costarricense Arnoldo Mora Rodriguez, La filosofia
latinoamericana. Introduccién histérica (2006), tampoco presenta un estudio
sistematico sobre Centroamérica, aunque si menciona a fildsofos centroamericanos;
por ejemplo, en la “Introduccidn general” se cita a Teodoro Olarte, Guillermo
Malavassi y Constantino Lascaris. En el acapite “La historia”, trabaja a Florencio del
Castillo y José Cecilio del Valle. En “El marxismo latinoamericano’ a Ricauter Soler; en
“Filosofia de la ciencia” a Clodomiro Picado, quien no es fildsofo de profesién. Y en
“De la teologia de la liberacién a la filosofia de la liberacién” a Franz Hinkelammert.

Este recorrido por algunas obras sobre la historiografia de la filosofia en
Latinoamérica e Hispanoamérica muestra lo aseverado por Valdés. Y, en efecto, el
libro compilado por Valdés es el tinico en donde se encuentra un capitulo sistematico
dedicado a la filosofia centroamericana, el cual fue escrito por el costarricense
Gerardo Mora Burgos, bajo el titulo: “La filosofia en América Central en el siglo
XX”. Otra caracteristica de la bibliografia analizada es que no recoge a las filésofas
centroamericanas, las cuales se encuentran invisibilizadas.

En Centroamérica, el filésofo Constantino Lascaris, espafiol, nacionalizado
costarricense, quien fue contratado como profesor en la Universidad de Costa Rica,
para iniciar el desarrollo institucional de la filosofia en Costa Rica, escribid la prima
historia de la filosofia -o mejor dicho la historia de las ideas- en la regidn; se trata del
libro Historia de las ideas en Centroamérica (1982); luego escribe el libro Las ideas en
Centroamérica (1838-1970) (1989), y el Desarrollo de las ideas filoséficas en Costa Rica
(1984). Sin embargo, tal parece que durante varias décadas la produccién intelectual
relativa a la evolucidn de las ideas en Centroamérica no se le dio continuidad al
trabajo de Lascaris, salvo algunas escritos que analizan el pensamiento de algunos
autores(as), o que trabajan temas especificos. En el siglo XXI comienzan a parecer
articulos y libros que analizan y sistematizan la historia de la filosofia en varios paises
centroamericanos, lo cual facilitard el trabajo de la reconstruccion de la filosofia
en la regién; por ejemplo, por parte de Alvaro Carvajal Villaplana y Luis Camacho
Naranjo se reconstruyd la historia de los congresos centroamericanos de filosofia; la
Asociaciéon Centroamericana de Filosofia, por intermedio de Carvajal, ha realizado un
informe sobre la situacidn de la ensefianza de la filosofia en la educacién secundaria
de Centroamérica, la Republica Dominicana y Cuba. Ademas, en algunos paises de
la regidn se sistematiza la evolucion de la filosofia en ramas especificas como la
filosofia de la tecnologia, la 18gica, la relacién entre ciencia, tecnologia y desarrollo,
la identidad nacional, entre otros aspectos.

La historia de la filosofia en Centroamérica ha pasado por periodos histdricos
convulsos, de guerras, procesos revolucionarios y dictaturas que han dificultado el
desarrollo libre de las ideas, asi como de procesos de continuidad de la historia de
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la filosofia. Por esto puede decirse que el desarrollo y la historia de la filosofia en la
region tiene saltos y bajos, periodos de avances y de crisis, tal vez, salvo Costa Rica. Aun
asi, a nivel nacional la filosofia se vincula a los problemas locales, responde a temas o
problemas que viven cada uno de los paises; a la vez, existe una tendencia universalista
de lafilosofia. Las crisis econdmicas, politicas y militares, no han impedido que se cuente
con autores y autoras sobresalientes, tanto a nivel local como internacional.

Alo anterior, se ha de agregar que a diferencia de otros paises de Latinoamérica,
el desarrollo institucional de la filosofia y su profesionalizacién se da de manera tardia
en casi todos los paises (tal vez, salvo Guatemala), en general, por ahi de los afios
cuarentay cincuenta. Asimismo, como se indicd, como muchos de los planteamientos
filoséficos de laregidn corresponden a los contextos histdricos, sociales y econémicos,
esto ha dificultado la diversificacion de las tendencias de la filosofia en la region.

Como lo indican Valdés y Mora, al igual que en Latinoamérica, la filosofia
centroamericana ha pasado por las grandes etapas e influencias de la filosofia europea,
tales como la escolastica colonial, la liberacion de dicha escolastica, el positivismo, la
conciencia de la identidad nacional, la presencia del marxismo, la fenomenologia, el
existencialismo, la filosofia analitica, el feminismo, y el posmodernismo, entre otros.
Algunos paises desarrollan mas algunas tendencias que otras.

Por otra parte, con la fundacién de la Asociacion Centroamericana de Filosofia
(ACAFI), en el 2009 se comenzé a promover la visualizacién y la divulgacién de la
filosofia en Centroamérica, por medio de los congresos centroamericanos de filosofia,
la organizacion de actividades académicas, la promocion de la filosofia en cada pais,
la creacién de Azur. Revista Centroamericana de Filosofia, en donde algunas de sus
secciones enfatizan en la filosofia regional, por ejemplo, las semblanzas, los proyectos
de investigacion en proceso, las resefias de libros de autores(as) centroamericanos(as)
y las crénicas. La ACAFI se ha preocupado por los métodos de la ensefanza de la
filosofia, por lo cual ha realizado informes y participado en congresos divulgando la
situacion precaria en la que se encuentra la ensefianza de la filosofia, como ocurre
en la educacién secundaria, para ejemplificar.

El esfuerzo de articulacidon que realiza la ACAFI de las comisiones nacionales, la
integracion de los paises del Caribe como Republica Dominicana y Cuba, forman parte
de este afan por fortalecer la filosofia en la regidn. Por ultimo, se ha de considerar
que, en este momento, en la region se produce un relevo generacional, el cual, espero,
produzca nuevos brios a la filosofia en la regidn. Por ultimo, cabe sefialar que los
niveles del desarrollo de la filosofia en cada uno de paises son diversos; empero, se
nota un empefio por mejorar la filosofia en la region.
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17 septiembre 2024

Las organizaciones eclesiales vinculadas a la Comisidon
de Ecologia Integral de Latinoamérica y el Caribe (CEILAC),
profundamente conmovidas por el asesinato de nuestro hermano
hondurefio Juan Antonio Ldpez, reafirmamos nuestro clamor
por justicia para Juan y su familia. Haciendo eco del mensaje de la
presidencia del CELAM y de la Conferencia Episcopal de Honduras,
asi como del comunicado conjunto de la Red Eclesial Ecoldgica
Mesoamericana (REMAM)y Movimiento Laudato Si’, entre otros
comunicados solidarios, demandamos al actual gobierno de
Xiomara Castro a realizar una investigacion expedita, exhaustiva
e independiente que lleve a identificar a los autores materiales
intelectuales de este cobarde asesinato de un defensor al que
estaban obligados a proteger.

. Thelma, Claudia, Julia Lineth: Unidos en el Sefior, les
abrazamos con ternura y lloramos como El lo hizo
ante la tumba de su amigo Lézaro. El es el Camino,
la Verdad y la Vida. (Jn 14,6).

o Desde la fe cristiana, desde nuestra vocacién de
custodios de la casa comun, no nos puede dar igual
lo que pasa con la Tierra, nuestra madre y con sus
hijos e hijas que luchan por custodiarla.

. Acompafiamos a cada una de las instancias
eclesiales en las que Juan profetizé con entusiasmo
y respaldamos la continuidad de sus luchas en la
perspectiva del Reino.

J A partir del compromiso con nuestros ejes
priorizados como CEILAC: a) agua, tierra y territorio;
b) Alternativas para el buen vivir; ¢) La defensa de
las y los defensores de la Casa Comun, nos sentimos
interpelados a hacer incidencia desde nuestra
coherencia. jTodos somos Juan en el Espiritu de
Cristo Resucitado!

. De camino a la COP16 sobre Biodiversidad y la
COP29 sobre Cambio Climatico, a través de la Ruta
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Laudate Deum, expresamos nuestro compromiso de inmortalizar a Juan.
Su luchay sus preocupaciones se unen a las que sufren nuestros hermanos
y hermanas de América del Sur, ahora que nuestra maloca comun esta en
[lamas. Urge navegar sinodalmente para apagar los fuegos en los biomas y
del odio en los corazones para vivir la Fratelli Tutti en nuestra Querida Abya
Yala.

El Tiempo de la Creacidn nos inspira a “esperanzar y actuar con la
creacién”, por eso exigimos que el Acuerdo de Escazu sea asumido en
cada pais; que los diversos estamentos de Iglesia impulsemos con decision
un Tratado de No Proliferaciéon de combustibles fésiles que promueva
una transicion Justa, sostenible e integral que garantice los Derechos
Humanos y la integridad de los ecosistemas, y en general que, mediante
la Accidon Laudato Si", transformemos el paradigma tecnoecondmico en
una economia inspirada en los valores de San Francisco de Asis.

Asi como el cuerpo de Juan fue sembrado en tierra, nuestras semillas de

esperanza sean esparcidas en cada rincén de nuestro continente. “Por tanto, mis
amados hermanos, estén firmes, constantes, abundando siempre en la obra del Sefior,
sabiendo que su trabajo en el Sefior no es en vano” (1 Co 15, 58)

“Querido Juan Ldépez, que tu sangre haga florecer las semillas del Reino y

tengamos frutos de justicia, donde una nueva Honduras sea posible.” (Mons. Jenry
Ruiz, Obispo de Trujillo)

;Justicia para Juan Lépez y todos los defensores
en Honduras, América Latina y el Caribe!

C
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“...vemos que la tierra entera gime de dolores
de parto.Y también nosotros...”’Rm8,22-23.

Como Coordinacion Interdiocesana e interdepartamental

(Atlantida, Colon, Olancho), y organizaciones amigas, ante el
vil asesinato de nuestro hermano, compafiero y amigo Juan
Ldpez, seguimos demandando ante el gobierno de Honduras:

D

2)

3)

4)

Valoramoslacapturadelossupuestosactoresmateri
les,pero demandamos una investigacion exhaustiva,
independientey pronta, que conduzca a los actores
intelectuales de este horrendo crimen contra Juan Lopez.
Una investigacion forense al mas alto nivel y con
asistencia técnica y asesoramiento cientifico, de toda
la administracion publica de la municipalidad de Tocoa,
incluyendo las transferencias del gobierno central y todos
los programas sociales; ademas de una investigacion
profunda, de alto nivel e inmediata, de todo lo relacionado
con el incendio de las oficinas de tributacion y tesoreria
de la Municipalidad de Tocoa y el asesinato del sefior
Manuel Moreno. Y junto con ello exigimos la renuncia
del alcalde municipal de Tocoa: Adan Funez.

Ante el actual escenario de peligro desencadenado,
exigimos la implementacion inmediata de las medidas
que sean necesarias para garantizar la integridad fisica
y la vida de los familiares de nuestro compafiero Juan
Ldpez; de las defensoras y defensores, sus familiares y
las comunidades que defienden los territorios, los bienes
comunes y publicos, los derechos humanos y la vida en
toda su plenitud.

Cancelacién definitiva e inmediata del megaproyecto
minero-energético de Pinares-ECOTEK en todos sus
componentes: 4.1. Concesion Minera ASP (100 Hectareas);
4.2. Concesiéon minera ASP2 (100 Hectareas); 4.3. Contrata
de aguas sobre el Rio San Pedro; 4.4. Planta de peletizado
de Hierro; 4.5. Planta termoeléctrica a base de petcoke;
4.6. Contrata de agua sobre el Rio Guapinol y 4.7. Contrata
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de agua sobre el Rio Guapinol y Quebrada Ceibita; y la cancelacidn definitiva de
los proyectos mineros El Venado en Gualaco y Las Golondrinas en Sava; todos
dentro del Parque Nacional Montafia de Botaderos Carlos Escaleras Mejia.

5. Que la autoridad competente: ICF, socialice de inmediato, en Tocoa
Ciudad, y en todas las comunidades dentro del Parque Nacional Montafia de
Botaderos Carlos Escaleras Mejia, el Decreto 18-2024; focalizando su finalidad
de salvaguardar las areas protegidas de la destruccion por actividad minera,
y esclarecer que no implica el desalojo de habitantes o duefios de terreno
coexistiendo en el area protegida. Ademas, se lleve a cabo una cadena
Nacional con la comparecencia de todas las autoridades responsables de la
implementacion del Decreto 18- 2024, para desvirtuar la perversa campafa
desinformativa en torno a este Decreto Legislativo publicado en la Gaceta el
06 de mayo de 2024.

Implementaciéon inmediata del decreto 18-2024 dando paso a la liberacidon
efectiva del Parque Nacional Montafia de Botaderos Carlos Escaleras Mejia,
todavia bajo el ilegal Control de la Empresa MineraPinares-ECOTEK, que
menoscabé  sus  ecosistemas. Exigimos el desmantelamiento delas
estructuras que dicha empresa ha montado en el Parque Nacional Montafia
Botaderos “Carlos Escaleras Mejia” y resarcir los dafios tanto a la montafa
como a las personas y comunidades.

Adhesién inmediata de Honduras al Acuerdo de Escazu, primer tratado
regional de América Latina que promueve el derecho de acceder, oportunay
efectivamente, a la informacién ambiental, participar en la toma de decisiones
que afecten el ambiente; y acceder a la justicia para asegurar el cumplimiento
de las leyes y derechos ambientales, incluyendo disposiciones para la proteccidon
de personas defensoras del medio ambiente y derechos humanos.

Invitamos a todas las organizaciones a unirnos y hacer nuestra lalucha y legado de

nuestro hermano, amigo y compafero Juan Ldpez, por el cuidado de la Casa Comun.

Coordinacién Interdiocesana.
Dado en San Esteban, Olancho, a los ocho dias del mes de octubre de 2024
iJUAN VIVE, LA LUCHA SIGUE Y SIGUE!
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Ana Arguedas Ramirez

Magister en Administracién Educativa de la Universidad Estatal a Distancia (UNED),
de Costa Rica. Posee un Bachillerato y Licenciatura en Psicologia de la Universidad
de Costa Rica. Fue directora del Instituto de Estudios Interdisciplinarios de la Nifiez y la
Adolescencia (INEINA) de la Universidad Nacional de Costa Rica (UNA). Actualmente
es Docente en la Universidad Estatal a Distancia (UNED). Académica-Investigadora
en el Instituto de Estudios Interdisciplinarios de la Nifiez y la Adolescencia de la UNAy
representante de la Universidad Nacional en el Observatorio Tematico Interuniversitario
de Derechos de la Nifiez y la Adolescencia (OBINA). ORCID ID: 0000-0002-7853-3785.
Correo electrénico: ana.arguedas.ramirez(@una.cr

Diego Barrantes Villalobos

Tiene un Bachillerato en Ensefianza de la Filosofia, de la Universidad de Costa
Rica; un Bachillerato en Filosofia, de la Universidad Nacional de Costa Rica, un
Diplomado en Sociologia, de la Universidad Nacional de Costa Rica. Trabaja
en la Universidad Nacional de Costa Rica. Sus lineas de investigacion: filosofia
de la tecnologia, filosofia de la inteligencia artificial y bioética. Entre algunas
de sus publicaciones estdn las siguientes: “Alegoria de la caverna: Caverna
publicitaria o de la alienacion de la sociedad”. ORCID ID: 0000-0001-6264-3405.
Correo electrdnico: diegobarravilla@gmail.com

Jensy Campos Céspedes

Catedrdtica de la Universidad Estatal a Distancia de Costa Rica, . Realizé su postdoctorado enla
Facultad de Psicologia y Educacion de la Universidad de Coimbra, Portugal. Dra. en Educacion
de la Nova Southeastern University, Master en Evaluacion de Programas y Proyectos de
Desarrollo de la Universidad de Costa Rica. Bachiller y Licenciada en Trabajo Social de la
Universidad de Costa Rica. Investigadora del Centro de Investigaciones en Educacién (CINED)
de la UNED- Costa Rica y de la Comisidn de Datos del Observatorio tematico Interuniversitario
de Derechos de la Nifiez y la Adolescencia (OBINA). ORCID ID: 0000-0002-7482-0787.
Correo electrénico: ycampos@uned.ac.cr
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Alvaro Carvajal Villaplana

Doctor en Humanidades, con énfasis en Filosofia Contemporanea (mencién honorifica).
Profesor de las Escuelas de Filosofia y Estudios Generales de la Universidad de Costa Rica.
Profesor de la Escuela de Ciencias Sociales del Instituto Tecnoldgica de Costa Rica. Sus lineas
de investigacion se centran en la epistemologia, la filosofia de la tecnologfa, |a teoria filosdfica
del desarrollo, lalégicay la argumentacion, la filosofia de los derechos humanos, y la diversidad
sexual. Cuenta con 6 libros, las ultimas publicaciones son: Derechos humanos, crimenes
contra la humanidad y justicia transicional: Una perspectiva filoséfica y Justicia y memoria: el
genocidio de los indigenas mayas en Guatemala. Presidente de la Asociaciacién Costarricense
de Filosofia(ACOFI), del Circulo de Cartago y la Red Iberoamericana de Filosofia (RIF), miembro
de la Asociacién Centroamericana de Filosofia (ACAFI). ORCID ID: 0000-0003-2641-4925.
Correo electrénico: alvaro.carvajal@hotmail.com; alvaro.carvajal@ucr.ac.cr

Bernardo Castillo Gaitan

Profesor Investigador de la Seccién de Filosofia y Pensamiento de la Escuela de
Estudios Generales de la Universidad de Costa Rica; Coordinador de los Seminarios
de Realidad Nacional, Diplomado en Planificacién Comunitaria, Diplomado en
Prevenciéon de Adiccidn a las Drogas en Ambiente Universitario, Bachiller en
Filosofia y Humanidades, Master en Ciencias de la Educacidn. Especialidad:
Antropologia filoséfica y humanidades. ORCID ID: 000-003-2467-2349.
Correo electrénico: berantcg@gmail.com

Silvina Coronel Salomén

Licenciada en Filosofia graduada en la UNTREF. Profesora en Filosofia graduada del
ISFD N°22, Olavarria, Bs As. Miembro integrante del proyecto ‘Las tensiones entre
democracia, derechos humanos, su plena juricidad, las regulaciones de los organismos
internacionales en la era de la sociedad digital’, perteneciente a UBA-Derecho/ DeCyT
(Resolucién 284/22). Autora y co-autora de varios libros de filosofia. Docente en
Filosofia del Nivel Terciario y Secundario, Pcia. Bs As. ORCID ID: 0000-0001-8532-0086.
Correo electrénico: scoronelsalomon@gmail.com

José Alfonso Correa Cabrea

Maestro en estudios interdisciplinarios (NYU), historia comparada (CEU) y ciencia
politica (COLMEX). Ademds, realizd sus estudios de licenciatura en ciencias politicas
y filosofia en la UNAM. Su investigacidn actual comprende temas como la genealogia
de la idea de genio artistico, la dimensidn colonial del liberalismo decimondnico y los
origenes autoritarios del gobierno representativo. Entre sus publicaciones destacan:
“Coping with a Disenchanted World: The Portrayal of Enlightenment in Tolstoy’s War
and Peace” (Literatura: teoria, historia, critica, 2025) y “El arte como el Gran Rechazo: la
(des)humanizacion de la estética” (Valenciana, 2019). ORCID ID: 0000-0002-3152-8604.
Correo electrénico: jacoca87@gmail.com
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Dina Espinosa Brilla

Doctora en Filosofia y Letras por la Universidad de Alicante, el cual fue Equiparado a Doctora
en Filosofia porla Universidad de Costa Rica. Licenciada en Filologia Clasica, Universidad de
CostaRica. Licenciada en Filosofia, Universidad de Costa Rica. Becaria de la Agencia Espafiola
de Cooperacion Internacional para el Desarrollo (AECID). Catedratica de la Universidad de
Costa Rica. Trabaja en docencia, investigacion y accion social. Coordinadora del Proyecto
Estado de los Derechos de la Nifiez y la Adolescencia. Investigadora del Observatorio
Tematico Interuniversitario de Derechos de la Nifiez y la Adolescencia. Colabora en el Consejo
Cientifico de la Revista Estudios de la Universidad de Costa Rica. Ha escrito sobre Axiologia,
Humanismo, Derechos Humanos, IX y X Informes EDNA. ORCID ID: 0000-0002-7185-1481.
Correo electronico: dinaespinosabrilla@yahoo.com

Leticia Flores Farfan

Doctora en Filosofia. Profesora de Tiempo completo de la Facultad de filosofia y letras de
la UNAM. Integrante del sistema nacional de investigadores. Sus lineas de investigacion
giran en torno a la relacién cine filosofia, filosofia de los animales y filosofia politica griega.
Es autora y coordinadora de los siete libros sobre pecados capitales en el cine, de los 5
libros sobre historia y [éxico filosdficos sobre los animales publicados por la UNAM ,
y autora de Atenas, Ciudad de atenea; En el espejo de tus pupilas; Temblores en el dnimo;
Vocablos griegos para un léxico de filosofia politica. ORCID ID: 0000-0001-8727-5477.
Correo electrénico: leticiafloresfarfan@gmail.com

Amelia Gallastegui

Nuestra historia latinoamericana esta cercenada por las experiencias de dominacion,
por ello ensayar unos parrafos en didlogos con otras comprensiones de lo que en
filosofia se nombra Alteridad, exige reflexionar acerca de las palabras tensando
las definiciones dada la diversidad de manifestaciones con las que el otro ser, la
alteridad aparece a nuestro horizonte reflexivo. Nuestras ideas hoy entablan batallas
conceptuales y practicas desde una ética de la alteridad demandando actuar frente
a cualquier intento de reducirla a la pura teorizacién. ORCID ID: 000-003-2467-2349.
Correo electrénico: berantcg@gmail.com

Steven Andrés Gonzalez Enciso

Licenciada en Filosofia graduada en la UNTREF. Profesora en Filosofia graduada del
ISFD N°22, Olavarria, Bs As. Miembro integrante del proyecto ‘Las tensiones entre
democracia, derechos humanos, su plena juricidad, las regulaciones de los organismos
internacionales en la era de la sociedad digital’, perteneciente a UBA-Derecho/ DeCyT
(Resolucion 284/22). Autora y co-autora de varios libros de filosofia. Docente en
Filosofia del Nivel Terciario y Secundario, Pcia. Bs As. ORCID ID: 0000-0003-1442-1570.
Correo electrdnico: stevengonzalez@gmail.uniatlantico.edu.co
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Carlos Rodolfo Gonzalez Zuiiga

Filésofo, realizd sus estudios en la Universidad de Costa Rica, donde se gradud de
bachiller filosofia y bachiller en la ensefianza de la filosofia, posteriormente obtuvo la
licenciatura y la maestria en filosofia en la misma Universidad. Fue Profesor de filosofia
en el Ministerio de educacién del 2010 al 2014, desde el 2013 es funcionario del Instituto
Tecnoldgico de Costa Rica y desde el 2019 es tutor en la Universidad Estatal a Distancia.
Sus dreas de interés giran en torno a la ensefianza de la ética, particularmente temas
de ética ambiental, ética en la ingenieria, bioética y neuroética. Cuenta con diversas
ponencias y publicaciones a nivel nacional e internacional. Fue miembro fundador de
la Asociacion Costarricense de Profesores de Filosofia y parte del equipo redactor del
programa de filosofia para educacién secundaria. ORCID ID: 0000-0002-0349-4021.
Correo electrénico: crgonzalez@itcr.ac.cr

Polux Alfredo Garcia Cerda

Doctor en Pedagogia (Facultad de Filosofia y Letras-Universidad Nacional Auténoma de
México). Candidato a Investigador Nacional (SNII). Profesor del Colegio de Pedagogia
(Facultad de Filosofia y Letras (FFyL)-UNAM), de la Licenciatura en Pedagogia (FES-
Aragon) y de Maestria en Educacién Media Superior, campo Historia (FFyL-UNAM).
Sus lineas de investigacién son Historia de la pedagogia mexicana, Filosofia de la
educacion latinoamericana y Didactica. Ha publicado 21 articulos en revistas indexadas,
7 entradas del Diccionario de Izquierdas Latinoamericanas (CeDInCl) y publicado 2 libros:
Pedagogia e historia en Enrique Moreno y de los Arcos (2023) y Filésofas mexicanas de la
educacion (siglos XIX y XX): antologia histérica (2024). ORCID ID: 0000-0002-2876-8957.
Correo electrénico: poluxgarcia@filos.unam.mx

Rogelio Laguna

Rogelio Laguna es maestro y candidato a doctor en Filosofia por la UNAM, casa de
estudios donde es profesor de la Facultad de Filosofia y Letras y de la Facultad de
Derecho. Ha realizado estancias de formacidn e investigacién en la Universidad de
Borgonfa, la Universidad de Barcelona, la Universidad de Salamanca, la Universidad
de Cérdoba (Argentina) y la Universidad del Valle (Colombia). Ha coordinado con
Mdnica Gomez los libros “Sofistica y pragmatismo” (2020), “Perspectivas éticas
para un mundo diverso” (2015), “Desafios éticos de la diversidad cultural para una
ciudadania de calidad” (2015) y es autor de “Habitaciones del pensamiento. La ciudad
en la filosofia de Maria Zambrano” (2015). Correo electrénico: ogeliolaguna@filos.
unam.mx

Alonzo Loza Baltazar

Profesor de historia de la filosofia en la Facultad de Estudios Superiores de Acatlan,
actualmente realiza una estancia posdoctoral en el Instituto de Investigaciones
Estéticas de la UNA sobre el destino posthispanico de dos objetos de visidn
prehispanicos asociados al téotl nahua Tezcatlipoca, a saber, el tlachieloni (instrumento
para ver) y el nahualtézcatl de obsidiana. Sus investigaciones abonan a una historia
de la filosofia y de la ciencia con base en el uso de objetos e imdgenes en el contexto
de la Modernidad temprana global, especificamente en Mesoamérica y Europa, asi

300

Sobre las personas autoras


https://orcid.org/0000-0002-0349-4021
mailto:crgonzalez%40itcr.ac.cr?subject=
https://orcid.org/0000-0003-2641-4925
https://orcid.org/0000-0002-2876-8957
mailto:poluxgarcia%40filos.unam.mx?subject=
mailto:ogeliolaguna%40filos.unam.mx?subject=
mailto:ogeliolaguna%40filos.unam.mx?subject=

‘A: ZUK Azur Revista Centroamericana de Filosofia
VOL. 6, No. 12, Enero-Junio, 2025, 297-303

ISSN 2215-6089

como la herencia medieval cristiana y musulmana. ORCID ID: 0000-0002-2173-1174.
Correo electrénico: alonzo.loza@gmail.com

Belinda Magali Ortiz Salazar Salazar

Doctora en Filosofia por la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad
Nacional Auténoma de México (UNAM), Maestra en filosofia por la misma
universidad, Licenciatura en psicologia, estudios en filosofia y psicoanalisis (UNAM);
profesora del Colegio de Pedagogia, UNAM; colaboradora de la Red Mexicana
de Mujeres Fildsofas y del Seminario de Pensamiento en Espafol (Facultad de
Filosofia y Letras, UNAM). Actualmente trabaja los temas de hermenéutica
gadameriana, filosofia educativa y psicoanalisis. ORCID ID: 0000-0001-7697-9954.
Correo electrénico: hermeneutab@gmail.com

Tobias Murillo Pérez

Filésofo, realizd sus estudios en la Universidad de Costa Rica, donde obtuvo el
bachillerato en ensenanza de la filosofia, realizd la licenciatura en docencia en la
Universidad Castro Carazo. Desde el 2007 es profesor de filosofia en el Ministerio de
Educacion y desde el 2014 es profesor de la Universidad Estatal a Distancia. Sus dreas
de interés giran en torno a la ensefanza de la filosofia. Fue miembro fundador de la
Asociacién Costarricense de Profesores de Filosofia y parte del equipo redactor del
Programa de Filosofia para Educacién Secundaria. ORCID ID: 0009-0004-3371-682X.
Correo electrénico: obias.murillo@gmail.com

Marcelo Pérez Silva

Marcelo Pérez Silva es Maestro en Filosofia, Licenciado en Letras Clasicas y Licenciado
en Filosofia por la Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM, en donde se desempefia
como docente en materias de Filosofia Antigua y de Investigacion Filoséfica. Asimismo,
ha sido profesor de Teoria Politica en la UACM. Sus temas de investigacion son la
Eticay la Metafisica antigua grecolatina, la Filosofia Politica, la Filosofia de la Religion
y la Filosofia Comparada entre Grecia y Oriente. ORCID ID: 0009-0001-9503-9594.
Correo electrénico: marceloperezs@filos.unam.mx

Prett Renteria Tinoco

Licenciado en Filosofia por la Universidad de Guanajuato y miembro de la Asociacidn
Interdisciplinaria para el Estudio de la Historia en México (AIEHM). Ha publicado articulos
y capitulos de libro relacionados con ontologia e historia de la filosofia. Asimismo, ha
participado en coloquios sobre filosofia antigua en la UAM, la UNAM y la ENAH, con
investigaciones sobre economia en la Antigliedad y el desenvolvimiento de la idea de
democracia en Atenas clasica. Sus principales lineas de interés abarcan el surgimiento y
desarrollo de la metafisica de la Grecia arcaica. Actualmente, es egresado de la Maestria
en Filosofia por la Universidad de Guanajuato. ORCID ID: 0000-0003-3042-1079.
Correo electrénico: p.renteriatinoco@ugto.mx
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Laura Sanchez Porras

Licenciada en Artes Plasticas con énfasis en Disefio Grafico por la Universidad
de Costa Rica (2015), con estudios en Filologia Espafiola y Filosofia en la misma
universidad. Cuenta con experiencia en las dreas de Gestion Cultural, Museografia
y Disefio Gréfico, desde su labor en varios museos como el MADC, MBCCR y MNCR.
Fue becaria de la capacitacion “Proteccion y gestidon del patrimonio cultural
inmaterial de la humanidad” facilitado en la Republica Popular de China en el 2019.
Actualmente cursa la Maestria en Filosofia (UCR). ORCID ID: 0009-0000-8491-0914.
Correo electrénico: laura.sanchezporras@ucr.ac.cr

Xicoténcatl Servin

(Ciudad de México, 9 de enero de 1994). Estudid filosofia en la Universidad Nacional
Auténoma de México (UNAM), donde actualmente es postulante al doctorado.
Sus principales intereses son la docencia y la investigacion. Se especializa en el
ambito de la ética y en especial en temas relacionados con la ecoética. Ademas
de dedicarse a la filosofia, también es ensayista y escribe poesia, género en el que
ha sido distinguido en diversos premios nacionales. Actualmente funge como
responsable de educacidn continua del Programa Universitario de Estudios de
la Diversidad Cultural y la Interculturalidad. ORCID ID: 0009-0000-0756-5010.
Correo electrénico: xicotencatlserving@gmail.com

Valeria Sonna

Investigadora (SNII CONAHCYT) y profesora visitante (UAM-Iztapalapa). Libros: El
Platon de Gilles Deleuze y Las mujeres en la antigliedad. Articulos: “El topico literario
del génos gynaikén y su repercusion en Platdn y Aristoteles”; ““La obliteracion de la
trascendencia politica de la maternidad en la teoria erdtica del Simposio”; “Maternidad
y division sexual del trabajo en Republica y Leyes”; “La hystera de Platdn. Mujeres y
reproduccién en el relato antropogénico de Timeo”. ORCID ID: 0000-0002-2645-1884.
Correo electrénico: vsonna@gmail.com

Melissa Edith Valverde-Hernandez

Graduada en Estadistica por la Universidad de Costa Rica. Es actuaria, asesora e
investigadora en Estadistica y Auditora interna de calidad y Tecnologias de la Informacién.
Se desempefia en la Unidad de Control Interno de la Oficina de Registro e Informacion
de la Universidad de Costa Rica. Laboré como asesora en el Instituto de Investigaciones
en Educacion (INIED) de la Universidad de Costa Rica, y participd en investigaciones
relacionadas con la educacién. En la investigadora principal de un proyecto sobre
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